Mandics Gydrgy C YILIZATIA $ CULTURILE ATRICII VECHI Coperta şi supracoperta: VASILE SOCOLIUC Desene: MAGDA GHERASIM Mandics Gydrgy CIVILIZAŢIA SI CULTURILE MUICII VECHI EDITURA SPORT-TURISM Introducere „Und Afrika sprach” Leo Frobenius Nu există subiect de istoria culturii despre care să circule atîtea locuri comune false, ridicate la rang de mituri, pătrunse în tratate academice şi în comentariile mass-mediei, invadînd şi sclerozînd reprezentările noastre fundamentale şi defor- mînd gîndirea axiologică, ca problema vechilor culturi ale Africii negre Cîte afirmaţii ,,docte” nu s-au făcut despre incapacitatea funciară a negrilor de a „trăi şi a fi agenţi ai istoriei lor", propagînd mitul unei existenţe în atemporalitate ! Savanţi foarte serioşi au discutat decenii în şir despre „gîndirea prelogică" a africanilor, deosebită în mod esenţial de modul nostru logic, european S-a construit un întreg eşafodaj de termeni pentru a explica „existenţa magică”, „fetişismul”, „totemismul”, „animismul", „zeii cereşti ascunşi" ai acestor popoare Societatea lor — afirmau — e anarhică, amorfă şi prin aceasta absurdă, incapabilă de a progresa prin selecţia unor conducători, incapabilă de a crea state, incapabilă de a crea atributele culturilor „superioare”: marile construcţii, armata, cultul standardizat, scrierea Imaginea comună existentă, nu numai la marele public, dar şi la unii specialişti, este Africa: pămînt al civilizaţiilor staţionare, lipsite de inventivitate, unde toate inovaţiile majore ale omenirii au sosit din afară, începînd cu tehnologiile producţiei agricole şi a păstoritului şi terminînd, desigur, cu prelucrarea metalelor Cauzele unor asemenea reprezentări sînt multiple: începînd cu necesitatea afirmării lipsei de cultură, pentru a justifica „necesitatea civilizării”, a impunerii propriului mod de viaţă şi a exploata bogăţiile în „mod just”, ca o compensaţie, şi terminînd cu adine înrădăcinata credinţă umană că cultura proprie, de care aparţii, în care ai crescut, e cea mai bună Mîndria firească pentru caracteristicile culturii proprii Valorizarea naturală pozitivă a lucrurilor cu care eşti obişnuit şi, invers, Valorizarea negativă a lucrurilor care contravin imaginii tale despre „normalitate” — a fost şi este una din problemele cheie pentru comprehensiunea unui spaţiu cultural mult diferit de al nostru, chiar şi in cazul lipsei unei intenţii de adversitate răuvoitoare Bariera preconcepţiilor, a noţiunilor primite de-a gata din cea mai fragedă copilărie poate fi trecută de foarte puţini — cum a demonstrat istoria africanisticii Eficienţa superioară a armelor de foc faţă de tradiţionalele arme albe se exprimă deseori în termeni de superioritate de civilizaţie Lipsa stratificării, lipsa puterii politice a şefului de trib apare multor savanţi occidentali drept incapacitate de a duce o viaţă politică, ce predestinează, în ultimă instanţă, „necesitatea” ca africanii să fie dominaţi, conduşi de alţii mai apţi Să nu mai vorbim de mulţimea de date false lansate de descrierile de călătorii despre canibalismul african, fiecare relatînd pe baza unor „surse demne de încredere” asemenea scene abundent stropite cu sînge pentru plăcerea cititorilor occidentali, amatori de senzaţii tari Sute de confuzii au semănat misionarii europeni descriind în termenii religiei creştine gîndirea africanilor Reprezentări atît de diferite ca „dublul”, „interiorul”, „strămoşul” au devenit „suflete”, „spirite” ba chiar „zei” Interviurile etnografilor lucrînd grăbit, utilizînd translatori care traduceau foarte aproximativ, întrebările direcţionate care sugerau răspunsul dorit pentru o teorie construită undeva în Europa au generat din abundenţă pseudoinformaţii în sfîrşit o „contribuţie” la îmbogăţirea acestei false mitologii au adus-o şi diferitele curente la modă ale istoriografiei interpretînd faptele în termenii paradigmei „difuziniste”, a „izolaţiei”, a „cercurilor culturale”, a „misionarilor culturali” din Egipt, Fenicia, Creta, Mesopotamia, China, Atlantida ba chiar şi din alte stele ! Scopul lucrării de faţă este de a spulbera o serie de mituri false, propagate atît datorită inerţiei informaţiei, cit şi insuficienţei documentaţiei noi Literatura africanistică la îndemîna cititorului este destul de restrînsă Excelentele lucrări ale academicianului C I Gulian (Despre cultura spirituală a popoarelor africane, 1964 ; Omul în folclorul african, 1961), cîteva studii etnografice şi de artă, de mică întindere, o antologie de povestiri şi cîteva volume de reportaje nu pot suplini lipsa unor sinteze bine documentate, cu informaţia „la zi” Singura lucrare accesibilă din domeniul istoriei culturale africane e remarcabila, dar azi în multe privinţe depăşită, lucrare a lui Basil Davidsohn, Redescoperirea Africii vechi, scrisă în 1959 şi adunînd, firesc, rezultatele cercetării pînă la mijlocul anilor cincizeci Mutaţiile importante petrecute în domeniul africanisticii cer cu necesitate o nouă sinteză care să oglindească progresul realizat Pentru a schiţa doar contururile procesului de reînnoire să notăm că în această perioadă au apărut o serie de lucrări de extraordinară noutate, dintre care reţin atenţia în primul rînd cercetările de adîncime făcute de M Griaule şi colaboratorii asupra dogonilor, mic trib din Mali Cercetătorul francez a fost primul european care datorită unei asiduităţi ieşite din comun îşi petrecea viaţa, an de an, printre africani, in cele mai aspre condiţii climaterice, fără nici o preconcepţie, interesîndu- se sincer de cultura lor spirituală, în toate articulaţiile ei Materialul strîns şi publicat în principal de discipolii lui a produs un adevărat cutremur în etnografie, demonstrînd că ipoteza despre incapacitatea africanilor pentru speculaţia abstractă e greşită şi se datorează pur şi simplu superficialităţii cercetării, folosirii informatorilor la întîmplare, precum şi modului eronat de a pune întrebările, băştinaşii sesizind rapid dorinţa etnografului grăbit şi satisfăcînd cererea implicită, stimulaţi de darurile promise în această perioadă au apărut lucrări fundamentale despre simbolismul unor popoare, ca extraordinara carte a lui Tumer despre Ndembu din Zambia, sau faulin despre societăţile iniţiatice din Ciad Există o abundentă literatură monografică despre grupuri de populaţii descrise cu mare rigoare în cele trei principale serii: Ethnographic surveys of Africa, London, Monographies ethnologiques africaines, PUF, Paris şi Musee de Tervuren, Bruxelles Rezultatele disparate au fost reunite şi în mari lucrări de sinteză dintre care amintim: G P Murdocfc: Africa, its peoples and their culture history 1959; Maquet, ] : Afrique Les civilisations noires 1962; Lystad, R (ed ): The African World 1965; Fage, J G : An Atlas of African History, 1965; Cornevin, R : Histoire de 1’Afrique /—111 1965— 67 ; Balandier, G — Maquet, ] (ed): Dictionnaire des civilisations africaines 1968 ; Carter, G — Paden, A : Expanding horizons in African Studies 1969; Deschamps, H : Histoire generale de l’Afrique noire I—II 1970—1971; Ethnologie regionale Tome I Afrique et Oceanie 1972; African Encyclopedia 1974; Hirschberg, IV : Die Kulturen Afrikas 1974; Baumann, H (Hrsg ) Die Volker Afrikas und ihre traditionellen Kulture, I—II 1975—79; Oliver, R (ed ) Cambridge History of Africa Voi 3 , 1977; Garla^e, P The Kingdoms of Africa 1978 etc Nenumărate lucrări şi studii discută problemele particulare de organizare socială, limbă, antropologie, tehnici agrare, artă, religie Pentru o orientare în această pădure de informaţii au fost create în această perioadă publicaţii speciale de orientare bibliografică în domeniul german apare la Bonn din 1960 publicaţia lunară Afrika Bibliographie; în Marea Britanie, tot lunar, începînd din 1963, United Kingdom Publications and Theses on Africa, iar la Paris, pentru domeniul francofon, din 1969 apare trimestrial Recherches, enseignement, documentation africanistes francophones Rezumatul celor mai interesante lucrări şi articole poate fi consultat în trimestrialul African Abstracts care apare la Londra Un specific al acestei etape a africanisticii îl constituie apariţia unor cercetători marxişti de prima mină, care au început o deosebit de dificilă muncă de reevaluare critică a rezultatelor anterioare, propunînd interpretări radical diferite pentru o serie de fenomene explicate in mod inadecvat Să notăm contribuţiile şcolii franceze (Jean-Suret-Canale, S Godellier, Emmanuel Terray) şi maghiare (Tobei F ; Ecsedy Csaba) la aplicarea ideii modului de producţie „asiatic" în domeniul africanisticii, istoriile generale realizate de pe poziţia africanilor — şi nu a colonizatorilor, de către E Sik şi J Hrbek, remarcabila muncă de cercetare a etnografilor sovietici grupaţi în jurul publicaţiei Africana condusă de profesorul D A Olde- rogge, lucrările de pionierat în interpretarea marxistă a culturii spirituale africane făcute de academicianul C I Gulian, precum şi lucrările uluitoare ale etnografului Lâng Jdnos, decedat de curînd, privind sistemul de rudenie, reprezentări religioase şi mitice ale societăţilor arhaice în sfîrşit o ultimă caracteristică definitorie a noii etape a africanisticii o constituie apariţia primei pleiade de cercetători africani autohtoni, care nu mai au problemele insurmontabile de limbaj, de necunoaşterea profundă a tradiţiilor şi pot astfel da o imagine dinăuntru — irealizabilă pînă la ei — a culturilor tradiţionale Momentul de cotitură e socotit de obicei anul 1956, cînd primul autohton, profesorul K O Dike, a fost numit în postul de director al departamentului de istorie a universităţii din Ibadan Noii cercetători, grupaţi în jurul revistei Presence africaine, au apărut pe scena africanisticii cu lucrări de mare valoare, dintre care trebuie să menţionăm neapărat sintezele originale ale lui J Ki Zerbo Histoire de l’Afrique Noire (1972) şi Theophile Obenga L’Afrique dans l’Antiquite (1973) Dar realizarea majoră a africaniştilor autohtoni este fără doar şi poate capodopera cercetării Histoire Generale de l’Afrique, lucrare în curs de apariţie începînd cu anul 1980 Pregătită din 1969 de un număr imens de specialişti cu preponderenţă africani, lucrarea Va însuma 8 volume masive a cîte 8—900 pagini format mare, sintetizînd toate cunoştinţele acestei perioade, stabilind o metodologie unitară şi directive pentru cercetări ulterioare în lucrarea de faţă am încercat să sintetizăm, după puterile noastre, în special aceste noi rezultate ale africanisticii mondiale, prezentînd cititorului atit un ghid de drumeţie spirituală într-o lume a culturilor dispărute cu vestigii fragmentare risipite în zecile de colecţii ale lumii întregi, cit şi un ghid de drumeţie reală pentru aceste culturi etnografice care păstrează în forma cea mai nealterată o tradiţie milenară specifică Entuziastul colectiv al Editurii Sport-Turism a avut deci o dublă raţiune să includă acest volum în prestigioasa sa colecţie Culturi şi Civilizaţii, umplînd nu numai un gol de documentare, dar şi satisfăcînd comandamentul social de a pune în mina cititorului un ghid de mare utilitate unor mase largi, doritoare să cunoască cultura şi civilizaţia specifice ale unui continent care acum îşi descoperă propria istorie în încheierea acestei scurte introduceri, trebuie să aducem caldele noastre mulţumiri atît personalului Editurii Sport-Turism, care a sprijinit cu deosebită dragoste, de la idee la realizare, drumul acestei cărţi, cit şi tuturor bibliotecilor şi bibliotecarilor din ţară şi de peste hotare care ne-au dat un ajutor preţios in acoperirea necesităţiilor noastre de documentare în primul rind exprimăm şi pe această cale gratitudinea noastră tovarăşului director al Bibliotecii judeţene Timiş, M lan- culescu, şi bibliotecarului M Bader, care au depus eforturi deosebite ca să putem obţine Volume de nepreţuit din toată lumea, prin mijlocirea Centrului Naţional şi Internaţional de Schimb Datorită lor „Africa a început să vorbească”, după frumoasa expresie a lui Frobenius, şi implicit ne-2 făcut posibilă scrierea acestei cărţi AUTORUL Cultura tradiţională Concept şi metodologie ,,Orice cultură, fie ea frustă sau rafinată, este un răspuns în problematica existenţială ” C I Gulian în jurul definiţiilor Etimologic noţiunea de cultură este legată de acţiunea umană asupra pămîn- tului şi a plantelor, de cultivarea lor Ca orice cuvînt, în procesul istoric a suferit o serie de mutaţii, sensul său modificîndu-se în cadrul practicii sociale, în cadrul uzului lingvistic al diferitelor comunităţi care l-au folosit pentru a exprima ideile lor Termenul începe să fie folosit în accepţiunea de „culture intellectuelle” în Franţa secolului XVIII, reîmprospătînd expresia latină a lui Cicero „cultura mentis”, care semnifica spirit îngrijit, lucrat ca şi pămîntul Cercul de semnificaţii se măreşte continuu, extinzîndu-se asupra întregului comportament, apoi şi asupra obiectelor făcute de mînă, însemnînd mai tîrziu tot „mediul artificial” în care trăieşte omul, ultima lărgire a semnificaţiei fiind făcută de antropologi şi etnografi la sfîrşitul secolului trecut prin descoperirea „culturii primitive”, sau, cum magnific a formulat-o profesorul K Weule, a „culturii celor lipsiţi de cultură” Faptul că omul e solidar legat de existenţa societăţii şi a culturii, că existenţa lui e imposibil de imaginat în afara acestor două coordonate a fost una din descoperirile spirituale majore ale antropologiei Cunoaşterea în profunzime a multor societăţi şi culturi a dus însă cu timpul la o gamă atît de variată de semnificaţii încît însăşi raţiunea de a fi a termenului a fost pusă sub semnul întrebării Etnografi, sociologi, psihologi, istorici, antropologi, filozofi au abordat problema, dar, spre mirarea multora, cu cît termenul era analizat mai profund, ţelul iniţial — iluminarea sensurilor ascunse în mod definitiv, era tot mai îndepărtat, ba chiar şi puţinele certitudini păreau din ce în ce mai vagi Parcurgerea antologiei comentate a termenului de cultură, făcută de A L Kroeber şi Clyde Kluckhorn cu ajutorul lui Wayne Unterainer , este pe deplin edificatoare Autorii înregistrează mai mult de 300 de definiţii ale termenului, dintre care reproduc şi discută 164, grupate în cîteva categorii după natura definiţiei: statică: enumerativă (A); dinamică: genetică; istorică (B,F); după modul de acţiune: normativă, psihologică (C,D) Este uşor de constatat că totuşi există şi elemente comune, raportările omului la natură, la alţi indivizi sau la valon formează un fel de sistem de coordonate faţă de care pot fi clasate toate definiţiile particulare Totuşi definiţia lor, a 165-a, axată pe pattemuri (tipare) comportamentale * cu greu credem că ar obţine consensul unanim Nu avem un succes nici dacă încercăm să evadăm din capcana semantică înlocuind acest termen cu cel de civilizaţie, aşa se procedează în unele cazuri Acest substantiv apare sub forma verbală, apoi adverbială, în Franţa secolului XVI—XVII ca, în sfîrşit, în 1766 să fie tipărită şi forma „civilisation” Luminismul francez îl foloseşte drept opus „barbariei”, „lipsei de cultură”, deci civilizaţia şi cultura devin într-un fel sinonime, pe cînd în aceeaşi epocă, în Germania, datorită dihotomiei Geist şi Natur, civilizaţia apare ca ceva opus culturii, în acest context apare la Marx şi Engels în Manifestul Partidului Comunist (1848), la Ferdinand Tonnies (1922), Ia Alfred Weber (1935) sauThomas Mann Unii antropologi, ca Philip Bagby (1958), cred că surprind în dihotomia civilizaţie- cultură, dihotomia oraş — sat Există o adevărată luptă între aceia care susţin că civilizaţia este o etapă a dezvoltării culturale şi aceia care, dimpotrivă, văd în civilizaţie un element mai general, care înglobează noţiunea de cultură, mai particular7 Analiza caustică, juxtapunerea a mai mult de 20 de tipuri de semnificaţii a termenului în maniera Kroeber-Kluckhorn de către Armând Cuvillier 8, desigur, nu rezolvă nimic Vibrarea sensurilor se întîmplă şi cu alte cuvinte la modă ca, de exemplu, modelul Lingvistul californian Yuen Ren Châo doar din 15 lucrări lingvistice enumeră 30 de sensuri uşor diferite, iar 9 sensuri inconcilia- bile ! Se pare că celebra analogie a lui Valery rezistă Cuvîntul se comportă asemenea unui pod format dintr-o singură bucată de scîndură aruncată peste prăpastie Cînd treci peste el în mare viteză ţi se pare rezistent, dar vai de tine dacă te opreşti să cercetezi rezistenţa individuală: scîndură se frînge subit şi interesul exagerat se plăteşte cu viaţa Textul rămîne clar pînă cînd treci peste el în mare viteză; oprirea din lectură, izolarea unui cuvînt şi cercetarea lui separată te aruncă în schimb în cea mai mare nesiguranţă Această situaţie aparent paradoxală e explicată de teoreticienii definiţiei prin faptul că orice definiţie este în funcţie atît de limbajul exprimării, cît şi de nivelul dat al cunoaşterii, a praxisului social verificator-interpretant Orice definiţie e deci relativă, relativitatea sa derivînd atît din starea cunoştinţelor din epocă, cît şi din tipul vocabularului specializat, utilizat în exprimare Nu e de mirare că termenii studiaţi diferă nu numai de la o epocă Ia alta, ba chiar şi în cadrul aceleiaşi epoci, dar în ştiinţe diferite Problema adevărată nu e aceea de a găsi o definiţie infailibilă, absolută — aşa ceva fiind o himeră —, ci de a utiliza o definiţie operaţională, uşor de mînuit, asemenea definirii acizilor drept substanţe care înroşesc turnesolulu Pentru aceasta trebuie să clarifice de ce tip de cultură vrem să ne ocupăm, de ce stadiu cultural şi din ce perspectivă dorim să tratăm subiectul? Excluzînd din perspectiva noastră de tratare atît prezentul cît şi epoca colonizării, aderînd la o viziune globală, integratoare a studierii feno- 1 Harta fizică a Africii menelor culturale ale Africii, vom ajunge rapid la concluzia că definiţia operaţională trebuie căutată printre lucrările antropologice care tratează culturile tradiţionale, sau cum se spunea înainte culturile primitive Cultura tradiţională Un sociolog al culturii, Abraham A Moles, analizînd cultura umanistă, clasică de tipul unei „stofe ţesute cu migală”, opus culturii moderne „mozai- cate”, de „tipul pîslei”, sugerează existenţa a cel puţin încă unui tip de cultură, căci dacă binecunoscuta cultură clasică, generată de educaţia om la om şi lectură, se diferenţiază de cultura modernă datorită, în principal, noului mijloc de transmitere a culturii: aparatelor electronice de transmitere a informaţiei, atunci putem presupune că inexistenţa „galaxiei Guttenberg”, sau chiar inexistenţa scrierii şi limitarea transmiterii culturii doar pe calea învăţător — discipol, tată — jiu, mamă — fiică, trebuie să fi generat o cultură specială, pe care o numim tradiţională, aceasta fiind modalitatea primară, arhaică, tradiţională a transmiterii informaţiei culturale între generaţii Prelungind imaginea plastică a lui Moles, această cultură am putea-o compara cu o blană, fiind alcătuită din bucăţi naturale puţin prelucrate, cu urme ale îmbinărilor încă uşor observabile Acest caracter de asamblare provine din mentalitatea aplecată spre meştereală, spre bricolaj a gîndirii oamenilor care compun aceste societăţi, ei folosind tot ce le stă la îndemînă pentru a realiza un tot, un întreg Cultura lor este de aparenţă fantastică, mereu surprinzătoare prin componente, descoperirea logicii îmbinării creîndu-ne mari dificultăţi azi Totuşi acest „mediu artificial” este deosebit de solidar şi surprinzător de rezistent la schimbări, dovadă o mulţime de elemente care au supravieţuit ţi sistemelor de aculturalizare colonialiste Tendinţa de „homeostază", conservatorismul exagerat, oralitatea aproape exclusivă, caracterul totalitar al acestei culturi în care gestul banal al mîncării devine un rit existenţial, unde fiecare acţiune are un reflex cultural — sînt desigur caracteristici speciale ce impun cu necesitate postularea existenţei de sine-stătătoare a acestui tip de cultură (fig 1) Pentru a da o definiţie, o descriere operativă a culturii tradiţionale putem recurge la oricare din definiţiile consacrate ale antropologiei Noi vom apela atît din punctul de vedere al celebrităţii, cît şi al modului determinist al viziunii la lucrările antropologului englez, de origine poloneză, Bronislaw Malinowski Pentru a arăta ecoul deosebit al lucrărilor sale e suficient să notăm că el este autorul definiţiei atît în celebra Enciclopedie Britanică, cît şi în nu mai puţin celebra Enciclopedie a ştiinţelor sociale, apărută în nenumărate ediţii Problema găsirii unei definiţii de maximă utilitate metodologică l-a urmărit pînă la moarte, ultimele formulări apărînd abia postum Pentru el cultura este ,,un tot integrat” compus din „echipamente (unelte) şi bunuri de consum”, din „drepturi constituţionale pentru diferite grupuri sociale”, din „idei şi îndemînări, credinţe şi cutume umane” Pe de altă parte, într-o viziune dinamică, deterministă, lui Malinowski cultura îi apare ca „ un vast aparat în parte material, în parte uman şi în parte spiritual, cu ajutorul căruia omul este capabil să rezolve problemele concrete, specifice cu care este confruntat” Dacă prima parte a definiţiei care enumeră părţile componente ale culturii este intim legată de prima definiţie antropologică celebră, de cea a lui E R Tay- lor, singura noutate fiind ideea „integrării’, a doua parte a definiţiei operaţionale e foarte valoroasă şi importantă, conţinînd scopul culturii, dezvăluind rolul său economico-social de instrument de rezolvare a problemelor cu care se confruntă o societate în acest sens din studiile lui Malinowski apare ca o cheie de boltă a întregii sale concepţii noţiunea de „necesitate”, prin care el înţelege un sistem de condiţii importante pentru „supravieţuirea individului şi a societăţii” Necesităţile se aflau pe o treaptă superioară impulsurilor pur biologice, existente şi la comunităţi animale (nevoia de a respira, a dormi, a mînca, a defeca, a copula) Necesităţile sînt nevoi sublimate uman, universal valabile pentru fiecare individ, fiecărei necesităţi primare corespunzîndu-i un răspuns cultural specific: Necesităţi primare: Nutriţia înmulţirea Comoditatea Siguranţa Mişcarea Creşterea Sănătatea Necesităţi primare: Nutriţia înmulţirea Comoditatea Siguranţa Mişcarea Creşterea Sănătatea Răspunsuri culturale Gospodăria Rudenia Locuinţa Apărarea Activitatea învăţarea Igiena Răspunsuri culturale Gospodăria Rudenia Locuinţa Apărarea Activitatea învăţarea Igiena Răspunsuri culturale: Răspunsuri culturale: Viaţa economică Control social Viaţa economică Control social Educaţia Organizare politică Educaţia Organizare politică Deasupra acestui sistem de necesităţi primare derivate din statutul biologic al individului există un strat de determinisme secunde, derivate din condiţia socială a existenţei individuale Aceste noi necesităţi sint numite de Malinowslci ,,imperative culturale”, fiecare din acestea determinînd un răspuns cultural corespunzător: Imperative culturale: A produce, a folosi, a menţine în stare de funcţionare şi a reîmprospăta „fondul de echipamente şi bunuri de consum” A codifica prescripţiile tehnologice, cutumele şi credinţele juridice sau etice şi a le aplica normativ comportamentului uman A înnoi continuu întregul fond uman aflat la baza tuturor organismelor sociale şi a-1 face capabil să preia oricînd funcţiile devenite vacante prin deces A numi pe cei însărcinaţi cu decizie în cadrul fiecărui organism social şi a-i înzestra cu putere executivă în sfîrşit un ultim strat de imperative îl constituie „imperativele integra- tive” Acestea fac posibilă în cadrul fiecărei societăţi convertirea experienţei individuale într-o tradiţie, ce poate fi comunicată şi, mai ales, preluată din generaţie în generaţie La acest nivel apare tradiţia, ca o sumă a structurii sociale, a modului de producţie, a limbajului, a simbolurilor, normelor şi valorilor acceptate de grupul social dat Fiecare societate constituită, confruntată cu probleme existenţiale ce îi apar ca nişte necesităţi ierarhizate, generează o sene de răspunsuri, soluţii Relaţia dintre necesităţi şi răspunsurile corespunzătoare este un raport funcţional Acţiunile conjugate ale grupului pentru a satisface o necesitate duc la apariţia instituţiilor, fiecare avînd o funcţie care o leagă de necesităţi primare sau secundare Deci, în ultimă instanţă, „cultura este un întreg, compus din instituţii parţial autonome, parţial coordonate” Scopul cercetăm este de a afla instituţiile fiecărei societăţi şi de a identifica funcţiile acestora Valorile societăţilor tradiţionale Aşa cum am amintit mai înainte societatea tradiţională a fost numită în mod curent, pînă nu demult, societate primitivă, după ce s-a renunţat la precedentele denumiri de „starea de barbarie”, „popoare în stare naturală” (Natur- volker) etc Folosirea noii denumiri s-a impus abia în ultimele decenii, cînd cu încetul s-a impus ideea că aceste culturi nu sînt doar „popoare rămase în urmă” şi că istoria politică, mărimea spaţiilor cucerite sau perfecţiunea tehnică nu sînt singurele criterii de a aprecia o cultură Omul societăţii tradiţionale nu este deloc un ins primitiv, comparabil cu un debil mintal ; gîndirea sa nu este „prelogică”, imposibil de priceput; nu este „scufundat în suprasen- sibil”, în „comunicarea cu forţele vitale ale cosmosului” ; nu este incapabil de invenţie, de concentrare, de reţinere a impulsurilor Etnografii atenţi au demonstrat că „primitivii” posedă o mare capacitate inventivă în domeniul lor guvernat de necesităţi Ei au descoperit tehnici sofisticate ca aurirea fină a unor figuri în America Latină, spirituale şi neîntrecute tipuri de capcane, instrumente de vînătoare ca bumerangul, tehnici moderne de topire şi prelucrare a fierului, au domesticit sute de animale şi plante sălbatice, au inventat bazele întregului eşafodaj cultural actual M Schimbarea informatorilor misionari cu cercetători profesionişti a distrus şi frumosul mit al sălbaticului afundat în cosmicitate, terorizat de mistere, magie neagră şi spirite Bronislaw Mali- nowski, după o şedere îndelungată pe insulele Trobnand din Pacific, a ajuns la concluzia că „omul recurge la magie cînd şansa şi întîmplările nu pot fi perfect controlate de cunoştinţe” 25 Argumentul său este distrugător pentru cei ce văd în „primitiv” un mistic profund: nici o societate nu ar fi supravieţuit dacă s-ar fi bazat exclusiv pe ajutorul „supranatural”, niciodată „magia nu a fost folosită pentru a înlocui munca” 26 1 Munca, da, munca se află în centrul fiecărei culturi tradiţionale, acea muncă prometeică, făcută de întreaga colectivitate, munca făcută cu demnitate, nedepreciată, care ne-a ridicat deasupra animalităţii Există în toate societăţile primitive o valorizare pozitivă a muncii făcute pentru colectivitate, dovadă mitologia cvasi-generală a „eroului civilizator” 27 Cei care neagă existenţa valorilor culturii tradiţionale făuresc un argument şi din această proeminenţă a muncii, depreciind-o ca un act fizic, primar, elementar Aşa cum demonstrează Marx acest lucru e fundamental greşit, neexistînd munca fizică fără participare intelectuală Omul face în procesul muncii ceea ce exista înainte doar în capul său, ca obiect, scop ideal Cu cît realizează acest lucru neconstrîns de alţii, nealienat de scopul muncii, ci identificîndu-se cu acest scop, ca un scop al lui, cu atît există mai plenar plăcerea muncii, inexistentă în societăţile antagoniste2B Societăţile tradiţionale au realizat această stare nealienată, ţel îndepărtat şi pentru societatea socialistă O altă valoare fundamentală a societăţii şi culturii tradiţionale este umanismul său nemijlocit în toate manifestările culturii se întrevede uşor omul, necesităţile umane care trebuie satisfăcute Caracterul nedisimulat, mai direct al acestor legături, neascunderea impulsurilor şi motivaţiilor existenţiale nu justifică însă în nici un caz etichetarea acestui gen de umanism drept „rudimentar” ori „primitiv” Aceasta pe de o parte deoarece „culturile superioare” sînt bazate pe aceleaşi impulsuri, doar răspunsul cultural e mai sublimat, voalat, ascuns, după cum arată C I Gulian, pe de altă parte nici complicaţia, elaborarea răspunsului cultural nu poate fi atribuită ca o caracteristică intrinsecă culturii înalte, complexitatea răspunsurilor fiind relativă, existînd o serie de instituţii în societatea tradiţională mult mai elaborate, „culturalizate”, „sublimate” ca în societatea actuală: rudenia, căsătoria, limbajul gestual, semnificaţia simbolică a obiectelor casnice, valoarea rituală a procesului nutriţional etc 29 B Malinowski: Culture, op cit , ed 1957, voi III, p 636 ** Ibidem, p 635 Mandics Gy : A munka mitologiâja In: TETT, 1980/1 — 2 “ K Marx: Capitalul Voi I , ed 4 , Ed Politică, Bucureşti, 1960, pp 207—208 2* C 1 Gulian: Originile umanismului şi ale culturii Ed Academiei, Bucureşti, 1967, pp 25-26 Societatea tradiţională este o societate departe de a fi paradisiacă, dar umanistă în esenţă, militînd pentru colectivism, echilibru, cumpătare, moralitate, raţionalitate Să semnalăm şi aici că antropofagia (canibalismul) se pare că, dacă a existat vreodată şi nu este un mit etnografic manipulat, se ataşează mai mult momentelor de aculturalizare, momentelor de bulversare, decît unui stadiu de existenţă normală Aici e momentul să distrugem şi o altă veche preconcepţie, de astă dată lingvistică în nenumărate cărţi întîlnim afirmaţii preluate necritic din surse vechi care sugerează că ,,primitivismul” societăţiilor tradiţionale se datorează în special sărăciei relative a limbajelor primitive, aceste limbaje fiind incapabile de a transmite idei abstracte sau generale Un lingvist cu reputaţie ca Westermann consideră, de exemplu, că adjectivul „mare” care se exprimă cu 183 de cuvinte diferite în nupe şi cu 311 în limba hausă demonstrează incapacitatea de a generaliza a africanilor Asemenea afirmaţii pripite făcute pe baza consultării unor liste de cuvinte strînse de amatori binevoitori sînt uşor de contrazis în limba ewe, de exemplu, există un singur cuvînt abstract tsi pentru care englezii folosesc 6 cuvinte separate: suc, lapte, lacrimă, vin, supă de carne, puroi Ce ar fi, zice Jacques Maquet, de la care am preluat exemplul, dacă un vorbitor ewe ar trage din acest exemplu concluzia că ,,în engleză abundenţa cuvintelor este dovada faptului că vorbitorul englez observă în jurul său doar elemente separate şi doar rareori ajunge la conceptele generalizatoare şi totalitare” Un alt exemplu frapant ne oferă savantul african Theophile Obenga, care traduce în limba mbosi cîteva fragmente filosofice din Poemul naturii al lui Lucreţiu şi în kikongo primele patru Reguli ale lui Descartes ! Este adevărat că societăţile tradiţionale diferă în multe privinţe de societăţile europene actuale cu care sîntem obişnuiţi Există instituţii, necesităţi şi valori diferite, nemaivorbind de răspunsuri culturale care în mod necesar sînt diferite, ele definind modul de viaţă specific, „identitatea şi personalitatea unui popor” Există „un pluralism necesar al culturilor” spune Aloyis U Ohaegbu, deci fără toleranţă, fără o acceptare a unui pluralism al valorilor cu greu vom putea trăi pe acest pămînt în pace ®4 Fără să aderăm la un relativism cultural absolut cuvintele lui Malinowski cred că sînt o bună călăuză în cercetarea lipsită de prejudecăţi de tot felul a unor culturi fundamental diferite de a noastră: „o cultură nu e nici adevărată nici falsă, nici bună, nici rea, nici înţeleaptă nici neştiutoare” Antropologia trebuie să fie o „teorie a înţelegerii nepreconcepute a faptelor culturale, a naturii acestora, înainte de a le aplica orice manipulare teoretică” încadrarea istorică a culturilor tradiţionale africane Deja în paragraful precedent am amintit că societăţile cu o cultură tradiţională sînt legate nemijlocit de o anumită etapă a comunicării: comunicarea orală-gestuală-simbolică, fără (sau incidentala) folosire a scrisului Acest tip de cultură este teoretic posibil odată cu instaurarea comunicării oral-gestuale articulate, vechimea sa urcînd la cîteva sute de mii, poate la peste un milion de ani36 ! Dar, datorită opacităţii semantice a „dovezilor arheologice” (M Eliade), toate încercările de reconstrucţie culturală devin ipotetice Pentru a avea măcar o minimă siguranţă în construirea analogiei modului de gîndire, cu greu se poate depăşi paleoliticul superior, adică 40 000—30 000 î e n , deoarece acesta e momentul cînd capacitatea craniană a omului fosil atinge cotele actuale; numai de aici se poate accepta teza că „funcţionarea de bază a creierului a fost aceeaşi ca şi acum”, putînd atribui omului arhaic o „abilitate, capacitate, inteligenţă” analoagă cu a noastră Această situaţie desfiinţează „opacitatea semantică” a multor obiecte găsite de arheologi şi clasificate „jocuri lipsite de semnificaţie” deschizînd o perspectivă uimitoare asupra paleoliticului, totuşi imaginea generală rămîne distorsionată, pe de o parte că nu putem găsi decît obiecte din materiale nealterabile, în special piatră (osul se păstrează doar în soluri neacidulate !), pe de altă parte că obiectele depozitate voit (cimitire), ori întâmplător (movile de gunoi) au o şansă infinit mai mare de a fi găsite, decît cele în situaţie normală, individuală, întîmplătoare din viaţă Dacă vrem să studiem cultura, fenomenele de transformare, modalităţile de schimbări de funcţie ale instituţiilor sociale, una din problemele cele mai incitante în studiul societăţilor tradiţionale, cu toată tendinţa de homeostază a acestor tipuri de cultură trebuie să coborîm pretenţiile Chiar aplicînd o metodologie interdisciplinară cu însumarea aportului tuturor ştiinţelor care ne pot furniza informaţii, cu greu putem pătrunde mai mult de cîteva mii de ani în trecutul omenirii încercarea noastră de reconstrucţie începe cu sfîrşitul mezo- liticului, în momentul crucial al transformării omului din prădător în producător Această etapă generatoare de răspunsuri culturale diferite în felurite zone geografice, datorită condiţiilor specifice, începe în epoci diferite Diferenţele enorme de timp între momentele de geneză sînt o dovadă strălucită a dialecticii dezvoltării sociale, fundamentate de Marx şi Engels, istoria nefiind subordonată unor principii şi scheme metafizice ci doar determinismului economic şi social , jocului, interpătrunderii condiţiilor ecologice, economice, sociale date în a forma situaţii de necesitate, cerînd o soluţie, un răspuns cultural Lipsa problemei existenţiale împiedică acceptarea unor inovaţii elaborate aiurea Această rezistenţă faţă de schimbări nenecesare, conform legităţilor interne ale societăţii tradiţionale, desfiinţează mitul „misionarilor culturali” atât de drag difuzioniştilor E imposibil de imaginat ca o populaţie să înceapă să se apuce de la o zi la alta să ridice megaliţi, să traseze linii enorme în deşert sau să ridice terase, temple, piramide urmînd îndemnurile unui străin Interdependenţa extraordinară, a elementelor culturale, eliminînd orice idee străină sistemului, poate în schimb explica, prin procesele de „autoinducţie socio-culturală”, o mulţime de „minuni”, rod al muncii colective autoimpuse, conştiente4’2 Dacă începuturile culturilor tradiţionale pot fi definite mai mult determinist, prin enumerarea configuraţiei de necesităţi date, la fel perioada de declin şi transformare a acestor culturi — tema cărţii noastre — poate fi apreciată doar situativ, epoca istorică, în cronologia absolută, fiind extrem de diferi iă, răsfirată pe o perioadă de mai multe mii de ani Momentul transformării poate fi reperat după apariţia scrierii în locul sistemelor simbolice convenţionale de notaţie Acest moment de apariţie a „monedei ideale”, pregătind instaurarea banilor ca un semn real, este sincron cu preschimbarea formelor quasi-sta- tale în state şi cu transformarea instituţiei de şef de trib cu funcţii cultice şi administrative în şef cu putere politică Apărind puterea politică, un nou bun posibil de însuşit, rîvnit, deci necesar de apărat, pe lîngă apariţia previzibilă a armatei permanente (gărzii), a personalului de control (administraţia) şi a personalului de justificare ideologică (preoţi, genealogi = primii istorici), fenomenul induce o mutaţie şi în sistemul comunicativ Limbajul oral, raportul verbal care funcţiona atît de strălucit în societatea tradiţională gentilică omogenă, fără valori generatoare de dorinţe şi discordii, fără minciună cu implicaţie socială, clachează, îşi dovedeşte uimitor de repede incapacitatea înşelăciunea, inducerea în eroare, falsificarea informaţiilor sînt armele de preţ în obţinerea unei părţi cît mai mari din Putere Controlabilitatea exactă, posibilitatea de a citi fonem cu fonem informaţia, posibilitatea de a obţine informaţia independent de persoana mesagerului sau interpretantului bănuit permanent de necinste şi uneltire împotriva reprezentantului Puterii, cere cu necesitate stringentă fonetizarea ideografiei şi pictografiei, aşa cum se observă din primele mărturii ale imperiilor antice Cele mai vechi texte apără, prin verificabilitatea administraţiei şi a genealogiei, căile puterii: baza economică şi ideologică Scrisul, devenind un al doilea cod paralel şi mai obiectiv prin eliminarea interlocutorului, creează bazele unui nou tip de cultură, o cultură a ierarhiei, birocraţiei, despotismului, caracteristică antichităţii şi evului mediu (Poate nu e întîmplător că filosofia greacă pentru a democratiza limbajul, a-1 face apt disputei şi dialogului se întoarce iar spre oralitate 1) Acest moment al diso- luţiei e în acelaşi timp şi momentul unui început dorit — apariţia documentului intern, baza studiului istoriei propriu-zise, clasice încheierea cărţii noastre şi începerea alteia încadrarea geografică a societăţilor tradiţionale africane Vorbind despre societăţile tradiţionale africane s-ar părea că problema delimitării lor este evidentă, nenecesitînd discuţii, ca şi precizarea termenului „vechi” Totuşi avem nevoie de precizări, deoarece cartea lui Basil Davidsohn, Redescoperirea Africii vechi, precizează că ia în considerare doar Africa „de la sud de deşertul Sahara” Această modalitate de a privi problema este cu totul obişnuită în literatura de specialitate Doar că ceilalţi autori au găsit alte epitete pe care le-au crezut mai potrivite Sigur că cea mai exactă prin denumire e tipul de lucrare care îşi delimitează imediat zona în chip geografic48, dar din păcate cea mai frecventă e modalitatea de a numi acelaşi teritoriu la sud de Sahara printr-un termen climateric: „tropical” 49, ori printr-unul rasial: „negru” Dintre aceste denumiri „Negro Africa” e evident incorectă fiind o poreclă ofensatoare în engleză, termenul corect din punct de vedere lingvistic e „Black Africa” împotriva folosim acestui termen foarte răspîndit, cvasi general în etnografia occidentală 51 pot fi ridicate cîteva obiecţii serioase Prima: pe teritoriul de la sud de Sahara nu trăiesc numai negrii, ci şi alte rase ca boşimanii, hotentoţii, pigmeii, malgaşii, somalezii etc Chiar dacă admitem înrudirea boşimanilor, hotentoţilor şi pigmeilor cu negrii — ipoteză susţinută de unii antropologi şi contestată de alţii 52, chiar dacă excludem aportul asiatic timpuriu, sau eliminăm din discuţie aceste culturi, rămîne în picioare problema că aşa- zisa barieră a deşertului nu a existat întotdeauna, iar teritoriul ocupat de negri nu a fost identic permanent cu cel actual Aceasta e a doua obiecţie gravă Ştim că în paleolitic Sahara era un şir de lacuri din care a mai rămas doar lacul Ciad 53 Există serioase cercetări privind existenţa negrilor în paleolitic şi în Europa S4, nemaivorbind de Sahara 5S Negritatea Egiptului faraonic e una din marile şi furtunoasele teme de confruntare a specialiştilor 5® Vorbind de „Africa neagră” riscăm să introducem o serie de zone în discuţii, unele chiar depăşind teritoriul său, ori să reducem aria sa în anumite etape istorice, în sfîrşit să notăm că folosirea unui termen rasial pentru unul cultural cu greu poate fi acceptată, ariile culturale nesuprapunîndu-se peste ariile de locuire ale etniilor şi raselor Nu este mai fericită nici folosirea termenului „tropical”, zona tropicală identificîndu-se doar parţial cu teritoriul culturilor africane Nici denumirea de „Africa, la sud de Sahara" ori „Africa sub-Sahariană” acceptată şi de Enciclopedia Internaţională a ştiinţelor sociale" nu e satisfăcătoare din toate punctele de vedere Dacă termenul e cel mai corect posibil cînd vorbim de situaţia actuală, nu se mai susţine aplicînd perspectiva istorică Sahara, Nubia, Africa de Nord au fost zone ale unor civilizaţii tradiţionale africane aparţinînd atît rasei negre cît şi rasei albe autohtone, cel puţin din mezolitic-neolitic (aşa-zisele culturi protoberbere5#) Evoluţia lor diferită: apariţia şi decăderea rapidă datorită lipsei de barieră naturală care a permis relativa izolare şi homeostaza celor de la sud de Sahara, este specific important, de neneglijat în tabloul general al creşterii şi decăderii culturilor tradiţionale africane Această perspectivă de ansamblu, neneglijarea dar nici nefavorizarea nici unei culturi, demonstrarea eventaiului larg al răspunsurilor culturale la aceeaşi necesitate existenţială, demonstrarea interacţiunilor în selecţia şi impunerea zonală a răspunsurilor celor mai favorabile sînt singurele de care poate să se ataşeze un cercetător obiectiv *° 2 Harta staţiunilor cu ceramică vălurită ţi harpoane (după Sutton) Clasificarea culturilor tradiţionale ale Africii vechi în marele număr de culturi, legate evident de anumite societăţi ale unor grupuri umane, rasial şi etnic distincte sau nu, e nevoie de anumite criterii de selecţionare şi grupare, dacă nu vrem să ne mărginim la o pedantă enumerare a lor Desigur criteriul cel mai simplu şi uşor este enumerarea lor în cadrul unor zone geografice, numite Africa de Est, Africa de Nord, Africa de Vest şi Africa de Sud Pentru a mări „pedanteria descrierii” se pot utiliza şi termeni de „Nord-Vest”, „Nord-Est” etc , culmea constituind-o şi folosirea termenului „Central” * 0 variantă complementară principiului geografic este cea istorică: descrierea lor în ordinea apariţiei şi dispariţiei Cea mai interesantă însă e, fără îndoială, aplicarea principiului antropologic, căutarea unor caracteristici culturale, unor note specifice reprezentative Una din cele mai vechi încercări din acest domeniu e a lui Melville J Herskovits (1924) care împarte Africa în 9 zone numite „teritorii culturale” (Culture area), fiecare din aceste regiuni fiind caracterizată de obiecte care se află în centrul întregului sistem cultural Teritoriul pastoral Est-African (East African Pastoral Area) are, de exemplu, ca simbol principal vitele (cattle), acestea fiind atît obiectul preocupărilor, mijloc de subsistenţă, măsură a bogăţiei, echivalent de schimb, cît şi simbol al valorii, dominînd mitologia, reprezentările religioase şi artistice Hotarele „teritoriilor culturale’ 'au fost mereu revizuite de autor, ultima versiune fiind scrisă ’n 1945 Metoda a fost reluată în decursul timpului de mai mulţi, cel mai fidel urmaş modelului rămînînd J Maquet, care, în lucrarea citată deja mai înainte, stabileşte şase zone numite de el civilizaţii, fiecare avînd un simbol specific: arcul, defrişarea, grînarul, lancea, oraşul — respectiv industria 65 Majoritatea lucrărilor nu pot fi însă incluse în aceste scheme rigide, pe de o parte ele combinînd aceste principii, aplicînd simultan, pe de altă parte impunînd doar un element din cultură ca definitoriu, faţă de care se face clasificarea Leo Frobenius, antropologul şi arheologul cel mai productiv din istoria africanisticii, hulit pe de o parte de specialişti pentru lipsa de rigoare, superficialitate în elaborare şi formulări, dar şi idolatrizat, pe de altă parte, pentru intuiţiile geniale şi vastitatea materialului nou, a dat în faimoasa lucrare Kul- turgeschichte Afrilţas una din cele mai ciudate şi incitante interpretări ale culturilor tradiţionale Analizînd imaginile şi reprezentările africane stabileşte trei tipuri de cultură: într-una domină reprezentarea leului, sau a panterei, în alta taurul, în a treia Omul în faţa Universului 66 Cele trei tipuri ar corespunde unui mod de gîndire natural, tipul de bază fiind vînătorul, al doilea ar corespunde păstorului, iar al treilea omului ajuns să fondeze state, să inventeze scrierea, să ridice temple Din păcate aceste sugestii excelente, unele prefigurînd gîndirea structuralistă, mai ales în analiza textelor literare din partea a doua a volumului67, sînt umbrite de lipsa de rigoare în citarea surselor, de romantismul unor generalizări rapide, de acceptarea unor misionari culturali din toată lumea pe baza unor vagi analogii e8, şi mai ales de prejudecata rasială ,,hami- tică”, element dinamizator, „indoeuropean”, civilizator, faţă de „etiopianul” stagnant Cu toate acestea se pare că opera lui Frobenius în ultimii ani trăieşte o adevărată renaştere, „autodidactul” fiind acceptat nu numai de şcoala germană, dar şi de cea franceză, africană francofonă, anglo-saxonă şi sovietică datorită bogăţiei de informaţii ce poate fi caracterizată drept colosală O altă direcţie incitantă o reprezintă lucrarea VoUţerltunde von Africa recunoscută unanim drept cea mai bună lucrare într-un singur volum despre popoarele Africii n Această lucrare încearcă să sintetizeze toate cele trei principii de bază: foloseşte principiul geografic stabilind zone culturale; în stabilirea acestor zone foloseşte criteriul antropologic căutînd toate notele specifice care definesc cultura (limba, tip-rasial, locul de viaţă, modalitate de a duce viaţa, locuinţa, instrumentele, organizare familială şi socială, forme de credinţă); în sfîrşit aplică şi criteriul istoric căutînd transformarea provinciilor culturale în decursul timpului Astfel arată că toate cele 26 de provincii culturale sesizabile azi derivă din 9 culturi de bază Această formă completă de prezentare a fost prototipul altora care au încercat reconstrucţii similare, fără ca vreuna să atingă performanţele acestei lucrări 0 direcţie diferită o reprezintă în istoria studiului favorizarea unor elemente culturale, discutarea şi clasificarea culturilor făcîndu-se doar faţă de acest unic element cultural, considerat determinant Astfel au apărut lucrări discutînd şi dasificînd culturile africane sub unghiul artei, religiei sau a unor insti- tuţn Toate aceste elemente ţinînd de suprastructura socială cu tot interesul pentru frumuseţea jocului intelectual, cu greu se poate accepta că oricare din aceste elemente enumerate pot fi definitorii, deci revelatoare de adevăruri incontestabile De aceea, conform gîndirii materialist-dialectice, singura modalitate de apropiere valabilă poate porni doar de la relevarea bazei economice, de la studiul modului de producţie Studiind critic moştenirea marxistă , mai ales în ultimul deceniu au apărut o serie de studii care au pus bazele unei noi clasificări a culturilor tradiţionale africane pe baza modului de producţie Prelungind primele încercări de acest gen , în volumul de faţă propunem dezvoltarea şi adîncirea acestei perspective asupra studiului dinamic al transformării culturilor africane Axîndu-ne pe studierea modului de producţie, ca element definitoriu al fiecărei culturi, ne aflăm în unica situaţie de unde se poate descifra tot mecanismul socio-cultural, dialectica desfăşurării evantaiului de răspunsuri la problemele puse de necesităţi şi modul de selecţie din aceste răspunsuri Îmbinînd analiza structurilor socio-culturale cu perspectiva istorică, prezenta carte propune prima interpretare matenalist-dialectică a developării mecanismelor culturale ale societăţilor tradiţionale din Africa veche Pentru realizarea scopului propus ne vom supune atît metodologiei ştiinţelor sociale materialist-dialectice 79, cit şi principiilor mai restrînse ale antropologiei africa- nistice: folosirea surselor şi verificarea lor interdisciplinară; abordarea înţelegerii mecanismelor culturale din interior; urmărirea viziunii de ansamblu, particularul servind doar ca element de concretizare; subordonarea tratării evenimentelor studiem structurilor, instituţiilor şi transformării lor80 Cadrul acestui volum, nu permite, desigur, dezvoltarea în amănunt a tuturor problemelor, ci doar o schiţare a lor Notele de subsol mai mari decît cele obişnuite invită cititorul la un studiu ulterior, la o aprofundare şi verificare a tezelor enunţate într-o formă concisă ’• Vezi seria „Teorie şi metodă în ştiinţele sociale”, ajunsă la voi XII Formulate de Ki Zerbo în Histoire generale de l'AJrique, voi I, pp 36 — 42 Cultura tradiţională a prădătorilor „Inteligenta, curiozitatea, sentimentele, bazele vieţii sociale sînt unu şi unul, în sensul strict, roadele evoluţiei cu succes a adaptării vînătoreşti ” S I Washburn — C S Lancaster Adaptarea vinătorească, moment crucial în hominizare într-un studiu pregătit pentru simpozionul ,,Man the hunter” (Omul vînător) savanţii americani S L Washburn şi C S Lancaster arată că agricultura, care ne este atît de familiară, este specifică pentru mai puţin de 1% din vîrsta istoriei umanităţii Restul timpului omul a fost un prădător specific — un vînător într-adevăr R A Dart încă din 1949 a elaborat ipoteza că australopitecii ar fi fost vînători El arată că din 42 de cranii de paviani, 27 (deci aproximativ 64%) au fost sparte cu o lovitură din faţă, 7 din stînga şi faţă, 6 din spate şi doar două dau impresia că au primit lovitura din dreapta Această repartiţie a loviturilor demonstrează că cel care a atacat a atacat cu mina dreaptă şi animale în viafă, ucigîndu-le în luptă individuală de pereche (La hoit n-ar fi fost preponderenţa loviturilor din faţă!) Arma ucigaşă a fost un os humerus al unui ierbivor Pe drept putea să spună deci K P Oakley că mîncarea cărnii e contemporană cu omul Contrar unor păreri sceptice, care propuneau o îngrămădire naturală a oaselor, studiile aprofundate ale lui R A Dart în cariera din Makapangsat, au demonstrat chiar o alegere a vîna- tului, preferinţe spre anumite specii Din 7159 de fragmente de os găsite au fost identificate 433 de specii, dintre care 293 ierbivore Dintre speciile ne-ier- bivore oasele aparţin pavianilor (45 de indivizi), porcului mistreţ (20 de exemplare), hienei (17 exemplare) şi unei specii de rozătoare (8 exemplare) Ca un fapt curios: toate aceste fragmente demonstrează un interes deosebit la aceste animale pentru oasele capului Din totalul de 589 de fragmente 85,1% (501) de oase sînt fragmente de cranii Acest interes ciudat Dart îl explică cu ajutorul observaţiei că majoritatea incisivilor din aceste oase sînt rupţi, deci probabil că maxilarele acestea au fost folosite ca unelte de tăiere şi de forfecare naturală de către australopiteci La oasele ierbivorelor avem o preponderenţă a oaselor femurului, humerusului şi a coarnelor, care după natura leziunilor probabil că au servit drept ciomege sau mijloace de săpat 5 (fig 2) Devenind vînător încă în procesul hominizăm, omul a rămas strîns legat de acest mod de viaţă Succesul acestui tip de adaptare a determinat nu numai cultura materială, modul de organizare socială dar şi psihismul uman Devenind vînător hominidul şi-a schimbat radical relaţia lui cu celălalte specii printre care trăia Dihotomia animal sălbatic — om civilizat, imaginea animalului care fuge şi beţia puterii celui care îl hărţuieşte şi supune, se află la baza ideologiei agresiunii, specifică omului Prin faptul că modelul vînătorii se bazează pe folosirea de arme, utilizînd cooperarea şi diviziunea muncii totul fiind înconjurat de bucuria reuşitei, vînătoarea umană se diferenţiază net de activităţile de vînătoare ale altor mamifere devenind rădăcina comună a întregului complex care se cheamă cultura umană Omogenitatea relativă a acesteia e consecinţa acelor sute de mii, poate chiar milioane de ani, în care omul s-a perfecţionat ca vînător ® Caracterul extraordinar al vînătorii, aşa cum l-a subliniat deja şi Friedrich Engels, a fost că a dat cadrul de muncă în care omul şi societatea umană s-au putut autocrea Una din consecinţele biologice imediate ale vînătorii a fost schimbarea dentiţiei, a florei microbieve a stomacului şi a intestinului, carnea necesitînd o altă adaptare decît hrana vegetală Omorîrea şi sfîrtecarea prăzii a dus la folosire permanentizată a unor obiecte adecvate (oase şi beţe), surplusul de calorii dînd posibilitatea pentru odihnă mai mare dintre prînzuri, timp folosit pentru consolidarea relaţiilor intergrupale, dezvoltarea sistemelor de comunicaţie fonetică şi gestuală Vorbind pînă acum de importanţa crucială a vînătorii ne-am axat pe această latură nu din cauză că ea ar fi constituit baza economică a societăţii primitive a prădătorilor, ci pur şi simplu din cauză că această modalitate de viaţă e suportul noului, e elementul dinamizator al culturii de tip hominid în naştere Foarte atenta analiză a diferitelor populaţii de vînători actuali arată că marea majoritate a hranei pe o perioadă dată se obţine prin culegere, uneori pînă la 70%—80% Vînătoarea „pură” e posibilă doar în nişe ecologice deosebit de favorabile, prin specializare extremă şi în cadrul existenţei unor grupuri care au alte activităţi de producere a hranei, la care se poate apela în caz de catastrofă (secetă prelungită, epidemie etc ) Rolul uneori exagerat al vînatului în manualele de arheologie se explică doar prin faptul că aceste lucrări sînt tributare urmelor persistente, activitatea de culegere lăsînd asemenea dovezi însă doar în cazul culegerii de scoici! Unanimitatea mărturiilor etnografice ne obligă însă la luarea în considerare şi a acestei activităţi complementare, numind tipul de cultură generat de această modalitate de subzistenţă, cultura prădătorilor, şi nu doar cultura vînătorilor, cum se procedează deseori Determinismul modului de viaţă prădător in cultura materială în articolul citat anterior al lui G F Hrustov găsim una din cele mai fine şi subtile analize ale determinismului modului de viaţă vînător în apariţia producţiei materiale şi a uneltelor El arată foarte clar că odată cu descoperirea faptului că cimpanzeii folosesc obiecte pentru a procura hrana mulţi savanţi au declarat drept greşită formularea lui Engels despre rolul muncii în transformarea pre-hominizilor în oameni Chiar şi savanţii sovietici au încercat să introducă noţiuni ca „pre-muncă” pentru a salva ipoteza engelsiană O analiză foarte atentă a pasajelor incriminate arată însă că Engels nu a afirmat niciodată că munca ar însemna folosirea unor obiecte naturale, fapt demonstrat atît la primate cît şi la australopiteci, ci pentru el „munca începe cu producerea de unelte” (s n M Gy ), deoarece „unealta înseamnă ocupaţia specific umană, reacţia transformatoare asupra naturii, producţia” Această etapă a producţiei apare în cadrul mentalităţii de vînător, mentalitate imposibil de realizat fără folosirea unor obiecte drept mijloace ale activităţii de vînătoare şi de consumare a vînatului Etapa folosirii intensive a unor obiecte sub forma lor naturală, abia ulterior, în epoca chelleeană se transformă în producţie prin folosirea bucăţilor de piatră cu lamă ascuţită pentru cioplirea ciomegelor, ascuţirea vîrfurilor beţelor, drept suliţă Imaginea omului primitiv atacînd şi jupuind animalele cu unelte de piatră e falsă Aceste pietre de forma migdalei, lungi de vreo 20 de cm, nu au fost aruncate niciodată asupra animalelor, nu au fost folosite pentru săparea rădăcinilor comestibile, sau jupuirea blănurilor Instrumentul primar era de lemn şi os, chopperele folosind drept unelte de prelucrare în prima producţie „industrială” G F Hrustov demonstrează că în această producţie se pot decela încă de la primele manifestări ale muncii umane toate categoriile producţiei sociale ulterioare, şi anume: a) producţia mijloacelor de prelucrare a mijloacelor de producţie (producţia uneltelor de piatră); b) producţia mijloacelor de producţie a bunurilor de consum (producţia armelor de vînătoare din lemn cu ajutorul uneltelor de piatră); c) producţia bunurilor de consum (vînătoarea şi culegerea cu ajutorul ustensilelor de lemn produse) Se observă deci că producţia de Ia punctul c, activitatea de vînătoare, impune pentru mărirea eficienţei producţia b şi a, producţia mijloacelor de producţie în cursul istoriei umanităţii presiunea necesităţilor era observabilă în domeniul activităţii vînătoreşti, de aici venind îndemnurile şi cerinţele pentru necesităţile practice de îmbunătăţire, fiind astfel elementul dinamizator al culturii Washbum şi Lancaster au arătat că odată cu acumularea de experienţă a crescut cerinţa pentru arme din ce în ce mai perfecţionate, mai simetrice îmbunătăţirea calităţilor de simetrie ducea la mărirea eficienţei în nime- rirea ţintei la instrumentarul de aruncat (suliţe) Doar o îmbunătăţire de 5% duce Ia o mărire remarcabilă a productivităţii 18 Instrumentele de vînătoare perfecţionate necesită o specializare şi a instrumentelor de prelucrare, o îmbunătăţire a lor continuă, desigur prin copierea prototipului care aduce succesul, practica fiind terenul de verificare şi selecţie a experienţelor generate în special de dispersia aleatoare a încercărilor de prelucrare neîndemînatice Această tendinţă de specializare continuă în cadrul grupului, restrîngerea cupolei gausiene a repartiţiei aleatoare în jurul unei valori medii idealizate e intersectată de inovaţiile continue, de adevărate salturi şi mutaţii tehnice Noul apare prin utilizarea unor noi materiale (piatră sau lemne), inventarea unor noi tipuri de unelte sau arme (arma şi instrumentul compus fiind prima din acestea) şi descoperirea de noi tehnologii (tehnici de fixare, găurire, utilizarea focului la prelucrarea lemnului) Cele două tendinţe complementare erau mult timp echilibrate, încercările mereu înnoite îngreunînd specializarea prea accentuată, acestea cauzînd o evoluţie lentă a tehnologiilor cum demonstrează Vertes Lâszlo prin măsurarea unor caracteristici a mii de instrumente datînd din paleolitic din staţiuni majore de pe glob din perioada 1 850 000 şi 38 000 î e n 18 Curba de evoluţie demonstrează o etapă de acumulări extrem de lente în perioada 1 850 000—400 000 î e n şi o accelerare de caracter exponenţial în ultima parte a intervalului studiat Presupunerea finală a autorului că diferenţierea şi mărirea masei neuronale la hominizi are o evoluţie analogă, curbele fiind de aceeaşi factură, merită toată atenţia17, verificarea ipotezei subliniind puternic teza marxistă despre necesitatea existenţei unui obiect ideal în capul muncitorului, pe care îl reproduce cu un scop, conştiinţa scopului deosebindu-1 de activitatea mimetică a animalelor (plasa păianjenului, fagurii albinei)18 (fig 3) Poate nu este o coincidenţă că primele date certe despre folosirea regulată a focului le avem chiar de acum 400 000 de ani Şi credem că nu este deloc ciudată observaţia că această cucerire este legată tot de vînătoare, de lupta pentru supravieţuire dusă cu alţi vînători Se susţine că focul a dat posibilitatea ocupării unor peşteri prin izgonirea unor mari carnivori, stăpînii locurilor, în Africa în momentul actual se pare că cea mai veche urmă de acest gen se află la Makapansgat (Africa de Sud) Vetrele şi cele nouă straturi de cenuşă găsite în „Peştera vetrelor” datată în acheulean demonstrează o ocupare şi locuire continuă E foarte probabil însă că folosirea întâmplătoare a focului e şi mai veche, teama animalelor de foc dînd probabil de mult ideea vînătorului de a utiliza această armă eficientă Chiar dacă ipoteza lui Dart cu privire la utilizarea focului de către australopiteci s-a dovedit o greşeală de interpretare , există o mulţime de analogii care presupun folosirea lui anterioară Aplicarea focului în procesul de hăituire la vînătorii din savană nu putea lăsa ’urme arheologice, cum nu au lăsat, în afara unor cazuri rare, urme locuinţele primare ale protohominizilor Viziunea noastră e sigur distorsionată de ceea ce am numit „legea probabilităţii de a găsi obiecte preistorice” Conform acestei legi şansa e infinit mai mare cînd e vorba de obiecte grupate, decît de cele individuale, obiecte ascunse sau aruncate în locuri ascunse, decît de cele aruncate sau pierdute întîmplător în spaţii deschise, ori de cele neperisabile, faţă de cele perisabile Asociaţia omului locuind în caverne e falsă în general, cazurile atestabile fiind infime faţă de locuirea în majoritatea covârşitoare a cazurilor în bordeie şi colibe zidite din bolovani şi acoperite cu crengi Doar şansa infinit superioară a minorităţii rare face ca să avem o imagine deformată Locuirea peşterilor cu ajutorul focului de la această perioadă credem că atestă mai mult grija lor permanentă pentru foc, el devenind un element indispensabil al culturii atît în prelucrarea uneltelor, a instrumentelor de vînătoare cît şi în frigerea cărnii, prăjirea anumitor seminţe Peşterile au fost căutate şi folosite deoarece permanenţa focului poate fi mai uşor asigurată în ele, decît în bordeiele primitive Importanţa lor ca „locuri de păstrare a focului” a rămas neschimbată mult timp şi după descoperirea modului de producere artificială a focului, după cum atestă nenumăratele povestiri arhaice despre greutatea furării focului, interpretate în mod eronat de mitografi ca motiv „prometeic” Producerea focului, probabil prin procedeul scăpărării scînteilor, a fost o consecinţă a prelucrării pietrei — deci indirect legat tot de activitatea de vînătoare Acest stadiu a fost atins după părerea actuală probabil în musterian (paleoliticul mijlociu) în continuare şi în acest domeniu are loc procesul de specializare, respectiv înnoire, amintit la prezentarea evoluţiei producţiei litice, ajungîndu-se în final la o mare varietate de modalităţi de producere a focului, cel mai eficace (cu ajutorul arcului, prin frecare) fiind iar o consecinţă a evoluţiei vînătorii: apariţia arcului Posibil ca în cursul paleoliticului mijlociu şi superior, odată cu apariţia omului de tip actual în procesul evoluţiei vînătorii, paralelă cu evoluţia omului, apar toate inovaţiile culturale esenţiale ale societăţilor de prădători, avînd deci tot evantaiul esenţial al culturii materiale a vînătorilor-culegători Acest inventar cultural, cum arată antropologul american E R Service, nu e atît de grosolan şi rudimentar, pe cît este de restrins Cauza acestei sărăcii relative e „nomadismul” majorităţii populaţiilor de prădători, datorită epuizării rapide a surselor de hrană a unor zone destul de vaste Există doar puţine locuri unde se poate clădi o economie prădătoare sedentară pe exploatarea aceleaşi zone Aceste nişe ecologice paradisiace sînt însă în număr limitat, deci cazul general e legat de relativ dese schimbări de domiciliu, ceea ce limitează echipamentul la posibilităţile de transport manual Inventarul culturii materiale a societăţilor de prădători poate fi clasificat după criteriul materialului de bază (piatră, lemne, piele, fibre vegetale, compuse) sau după criteriul funcţional, după activitatea la care foloseşte Noi vom adopta al doilea criteriu Mijloacele de producţie a mijloacelor de producţie — uneltele tradiţionale sînt din piatră şi lemn de esenţă tare, uneori scoică Uneltele de piatră paleolitice sînt dăltiţa, răzuitorul, străpungătorul, cuţitul cu spatele teşit La acestea se adaugă în mezolitic toporul cu coadă Mijloacele de producţie destinate vînătorii sînt: suliţa din lemn, cu vîrful ascuţit prin cioplire sau ardere, care ulterior a devenit prima unealtă compusă, primind un vîrf de os sau piatră; măciuca sau ciomagul, care în decursul evoluţiei prin înfigerea în partea îngroşată a unor aşchii de silex ori scoici, devine ghioagă; bumerangul, o armă foarte răspîndită în paleolitic, binecunoscută şi în Africa, unde avem mărturii şi din vechiul Egipt şi din Sudan, unde ulterior a devenit obiect ritual ; praştia şi bolasul, primul constînd dintr-un băţ despicat în fanta căruia se aşeza piatra necioplită sau dintr-o frînghie în ochiul căreia se aşează proiectilul, al doilea constînd din mai multe pietre legate prin frînghii; în sfîrşit din mezolitic întîlnim arcurile simple şi compuse, cu coardă din fibre vegetale, piele sau vine şi cu săgeţi din beţe sau trestie, cu vîrf de piatră microlitic sau bont (fig 4) De instrumentarul vînătorului aparţine propulsorul, cu ajutorul căruia bătaia lăncii scurte de aruncat, a jevelotului, se dublează, ajungînd la 70— 80 m, cuţitul sau pumnalul, harponul şi diferitele tipuri de capcane Cele mai vechi tipuri de capcane construite au fost gropile, unde animalul căzut şi imobilizat a fost ucis mai uşor Dovada unei asemenea vînători o avem din paleoliticul inferior Tn anul 1948 a fost descoperit în argilă calcaroasă de lingă rîul Aller, la Lehringen scheletul unui elefant (Elephas antiqus), între coaste avînd înfiptă o suliţă de lemn ascuţită în foc, lungă de 2,15 m, păstrată în bune condiţii Capcanele care prind animalele de picior sînt reprezentate pe desenele de stîncă din Fezzan şi Sahara, laţurile şi plasele fiind o achiziţie mai recentă, probabil pe la sfîrşitul paleoliticului Utilajele culegerii au fost mult timp foarte sărace, rezumîndu-se la băţul de săpat şi la plasa sau coşul de nuiele pentru transportul rădăcinilor, seminţelor culese, doar în mezolitic adăugîndu-se acestora secera de recoltat, un mîner de os în care se înfig o serie de lame microlitice lipite cu răşină Tehnicile de prelucrare a prăzii zilnice în general sînt simple, gătitul rezumîndu-se la frigerea la foc deschis sau la prăjirea pe jar sau pietre încinse Păstrarea şi depozitarea alimentelor se face prin uscare ori afumare Pentru păstrare se folosesc gropi, coşuri, iar lichidele se păstrează în recipiente naturale: cucurbitacee uscate (calebas) ouă de ştruţ, coji de nuci de cocos Echipamentul care nu e destinat satisfacerii nevoilor primordiale ale subzistenţei e menţinut la cote minime şi în general poate fi caracterizat prin „lipsa comodităţii” Locuinţa oscilează între paravane de vînt, bordeie, peşteri ocazionale , îmbrăcămintea se rezumă la piei, fuste de ierburi, şi ungerea corpului cu grăsime amestecată cu vopsele Singurele elemente de lux sînt „bijuteriile” de piatră, os, mai recent metale şi sticlă, precum şi vopselele pe care vînătorii le poartă cu ei aproape întotdeauna Cea mai veche vopsea este ocrul, pentru extragerea căruia s-a instituit un adevărat minerit încă de acum 28 000 de ani ! Această vopsea a declanşat adevărate expediţii rituale de lungă distanţă fiind un liant al societăţii prădătorilor, amorsînd mişcarea de omogenizare culturală, înlesnind preluarea de rituri, tehnologii, experienţă Determinismul modului de viaţă prădător în structurarea societăţii în paginile precedente am arătat mai ales importanţa modului de viaţă din punct de vedere calitativ, ca un element nou, generator de necesităţi tehnologice, cu repercursiuni asupra inventarului material Pentru a depista determinismul specific al structurării sociale vom porni de la analiza unui aspect cantitativ al vînătorii şi culegerii: anume, eficienţa modului de viaţă prădător într -un articol de mare importanţă G A Bartholomew jr şi J B Birdsell analizînd populaţiile de protohominide au introdus în aceste studii legile ecologiei, arătînd că echilibrul unei populaţii este criteriul necesar al supravieţuirii Studiind lanţurile alimentare, cu nivelele energetice specifice (nivelul plantei verzi şi al ierbivonlor, nivelul carnivorilor şi al carnivorilor, nivelul consumatorilor de materie biologică moartă), ei demonstrează că homeo- staza se poate obţine dacă ,,un nivel energetic pe termen lung trăieşte din dobînzile nivelului energetic inferior, şi nu din capital ” (s n M Gy ) Căutînd legile care determină la hominizi densitatea de populaţie posibilă, ei arată că la prădători acţionează clar legea lui Liebig, cea a minimurilor determinante, conform căreia densitatea nu e determinată de bogăţia resurselor în zece luni ale anului, ci de sărăcia în celălalte două ! Pornind de la aceste legi ecologice Braidwood şi Reed au avansat următoarele cifre pentru densităţile de populaţie posibile la diferitele tipuri de economii: a) I om la 100 km 2 la o economie prădătoare nespecializată; b) 5 oameni la 100 km 2 la o economie prădătoare specializată; c) 1000 de oameni la 100 km 2 pentru o economie de agricultură simplă; d) 2000 de oameni pe 100 km 2 pentru o economie orăşenească simplă Aceste date au fost verificate de Lee la populaţiile San (Boşimani) din Africa de Sud pentru care a găsit valori între 10 şi 40 de oameni la 100 km 2, respectiv de Turnbull la pigmeii pădurilor tropicale unde a rezultat o densitate de 35—40 oameni la 100 km 2 Pe drept cuvînt putea să spună savantul englez Godon Childe că „Homo sapiens ar fi rămas un animal rar” dacă rămînea la economia prădătoare Pentru a supravieţui omul trebuia să ocupe destul de rar spaţiul ecologic dat, totuşi în grupe cel puţin atît de mari care să permită o activitate de vînătoare eficientă Prin acest termen înţelegem un număr minim limită de oameni care pornind zilnic la activitatea de vînătoare sau culegere să poată strînge cantitatea de alimente necesare grupului Acest număr minim nu putea fi individul, perechea sau familia mare deoarece acest gen de activitate e expus în mare măsură întîmplării: un individ putea să găsească hrană mult peste puterea lui imediată de consum, dar mai des nu reuşea Neavînd o bază solidă de a crea rezerve, neputînd face stocuri, activitatea de prădător impune în mod necesar structura colectivă, care înseamnă pornirea zilnică la drum pe căi diferite şi în subgrupuri, cutreierînd un teritoriu dat şi împărţirea zilnică la toţi a hranei adunate Doar complementaritatea acţiunilor de căutare a hranei putea duce la succes — la supravieţuire Acest număr minim la care şansele de a găsi ceva şi suficient pentru a îndestula grupul fără o risipă a resurselor locale, se realizează după datele călătorilor şi etnografilor la grupuri de 20—30 de persoane (fig 5) O consecinţă ciudată a acestui echilibru compensativ al grupului de prădător care se află pe un teritoriu cu potenţial energetic normal este că deşi zilnică, activitatea de vînătoare şi culegere este limitată la 2—4 ore ! Prădătorul, contrar multor păreri aberante din literatura etnografică veche, nu este nici un om hăituit de nevoi şi de frica zilei de mîine, nici un leneş care „rămîne în starea înapoiată din cauza puturoşeniei” Prădătorul e un om cu mult timp liber, un înţelept constrîns la înţelepciune de legile naturii, care îl domină şi nu-i permit escaladarea exponenţială a exploatării resurselor, atît de caracteristică epocii actuale Orice animal ucis în plus azi va fi cauza insuccesului de mîine este o lege pe care o ştiu toate societăţile tradiţionale de vînăton, de aceea prin exploatarea raţională a resurselor pot crea acea „societate a abundenţei” relative înţelepciunea ecologică e completată la aceste grupe de o perfectă cunoaştere a teritoriului pe care se execută vînătoarea şi culegerea Dacă ne gîndim bine nici nu se poate altfel menţine homeostaza zilnică, dacă fiecărui grup nu îi este clar unde să găsească hrana în ziua dată, dacă nu cunoaşte că în locul cutare ieri a lăsat trei tufe neculese, sau o turmă de antilope cu un animal destul de bătrîn ca să fie ucis fără să pericliteze carnea de viitor Economia prădătoare nu e nici decum un măcel al turmelor cum făceau „minunăţii cowboy” în Vestul sălbatic, ci o grijă faţă de „cămara cu alimente umblătoare ori înfloritoare” Pentru a realiza acest deziderat se impun însă două condiţii necesare: aşa-zisa nomadizare să se facă în circuit închis, adică să existe o exloatare sistematică a resurselor unei zone cu teritorii lăsate spre a se reface în mod natural, exploatarea neafectînd niciodată capitalul, ci doar dobinda; aceste teritorii, atît cele aflate în exploatare cît şi cele lăsate spre refacere să nu fie utilizate şi de alte grupe Aceste două condiţii formulează legea de bază a teritorialităţii grupului, una din descoperirile majore ale etnografiei acestei jumătăţi de secol Să ne explicăm La începutul acestui secol cînd s-a început munca de triere şi evaluare critică a materialului din secolele precedente şi formarea de categorii descriptive, principiul teritorialităţii ba apare, ba dispare din cauza incomple- titudinii observaţiilor, a superficialităţii lor, dar mai ales din cauza scepticismului teoretic faţă de logica „primitivilor” A trebuit să vină descoperirea teritorialităţii turmei animale cu animalele însemnînd cu mirosul lor zonele de culegere, ca să fie reexaminate vechile date Arheologia a verificat existenţa acestor reveniri în cîteva staţiuni migălos săpate unde s-a putut evidenţia, de exemplu, revenirea de 11 ori a aceluiaşi grup Aspectul celălalt al dreptului asupra acestui teritoriu desigur nu poate fi verificat în mod direct decît etnografic, însă posibilitatea ca un grup să revină cel puţin 11 sezoane în acelaşi loc atestă faptul că i s-a permis aceasta, teritoriul nefiind ocupat de alţii Fiindcă în problema proprietăţii esenţa întrebării constă nu în aceea de ce unii oameni doresc anumite lucruri, ci nevoia de explicaţie se ridică dacă vrem să spunem de ce societatea permite satisfacerea poftelor lor posesive! La cazul nostru concret răspunsul nu e aşa de greu de dat, deoarece considerînd două societăţi de acelaşi nivel de control asupra naturii, avînd economii de acelaşi tip prădător, la o analiză mai atentă se relevă imposibilitatea lor de a se comporta altfel Resursele exploatabile cu o tehnologie dată fiind pe un teritoriu sub control dar vremelnic neocupat, lăsat în refacere, insuficiente pentru a satisface, în mod integral, necesităţile unui grup de acelaşi tip economic, pentru satisfacerea necesităţilor grupul va trebui repede să-şi completeze minusurile din capitalul ecologic al zonei scoţînd terenul din circuitul economic Coexistenţa a două grupuri pe acelaşi teren de recoltat fiind exclusă există doar două alternative : lupta pînă la exterminarea totală a adversarului sau acceptarea dreptului exclusiv al fiecărui grup la teritoriul posedat Inexistenţa unei superiorităţi în armament sau numărul luptătorilor de fapt a desfiinţat şi posibilitatea alternativei războinice Neavînd rezerve oamenii societăţilor tradiţionale după o scurtă reuniune în care se schimbă mai mult injurii decît lovituri mortale se întorc la vînătoarea lor zilnică pedepsind în final pe cei care au încălcat legea teritorială, pricinuind pierderi ambelor grupuri prin scoaterea cîtorva bărbaţi din rîndul vînătorilor activi în cadrul unei grupări relativ omogene de societăţi prădătoare colaborarea domină agresiunea, necontestarea dreptului primului venit generînd o perpetuă mişcare centrifugă, asemenea unui front de unde, grupurile rezultate din creşterea sporului populaţiei pornind la drum să găsească noi spaţii prielnice modului de viaţă învăţat Existenţa unei unităţi umane, legată de posibilităţile de a culege şi vîna netulburată pe un spaţiu dat, trebuia să contureze cu timpul şi o conştiinţă a unităţii, o reflectarea a autoidentităţi şi în limbaj printr-un nume comun Termenii adecvaţi au fost aleşi în mod natural din inventarul de termeni binecunoscut acestui mod de viaţă: nume de animale, plante, corpuri cereşti, fenomene atmosferice Definirea grupului uman printr-un termen din natură în literatura etnografică a generat o dispută de o vehemenţă rară, consens unanim neexistînd nici azi Problema denumită „totemică” constă de fapt din suprapunerea arbitrară şi metafizică a două serii paralele de fapte: denumirea grupurilor prin anumiţi termeni animali şi vegetali; presupusa identificare a omului cu aceste specii, cultul legat de acestea Cei care neagă întreaga existenţă a problemei „totemice” ba demonstrează că există şi alte nume decît cele de plante şi animale, ba că există nume faţă de care presupunerea unui cult „de înmulţire” e aberantă (ţînţari, şerpi veninoşi, mlaştină) Cele 41 de teorii ale „totemismului” enumerate în cartea lui Van Gennep , cît şi teoriile „anti- totemice” sau „neo-totemice” recenzate de Levi-Strauss , păcătuiesc de fapt prin tratarea globală şi sincronică a problemei şi, în majoritatea cazurilor prin neînţelegerea cheii: a naturii gîndirii „primitivilor” Omul societăţii tradiţionale nu este un om cu altă logică, creierul său nu funcţionează după alte legi cum presupune Levy Bruhl M, dar nu este nici filosoful primitiv proiectînd în afară prin totemism o „atitudine mentală incompatibilă cu o discontinuitate între om şi natură” M Rezolvarea problemei constă în a înţelege că suportul gîndirii, creierul uman, cu legile şi zonele lui, e neschimbat de aproape 40 000 de ani, elementul care a evoluat e limbajul, care reflectă întotdeauna nivelul de cunoaştere rezultat din bogăţia experienţei umane, şi a prelucrării, reflectării acesteia în cazul „problemei totemice” ne întîlnim cu o deficienţă cvasi- generală a limbilor „primitive”: lipsa limbajului secund, a termenilor reflectînd nu lumea obiectuală sau a grupărilor acestora, ci raportul termenilor, situarea termenului faţă de obiect In cazul de faţă toată încurcătura provine din lipsa noţiunii de nume, deficienţă observată cu pertinenţă de Lâng Jânos, antropolog marxist, care a realizat în cele trei mari lucrări scrise după o viaţă de cercetare, prima sinteză de adîncime a problematicii societăţilor tradiţionale El demonstrează pe un eşantion de peste două sute de populaţii tradiţionale că formulările atît de des citate „sînt un oposum”, „bunica era un şarpe” etc nu înseamnă altceva: decît că grupul social de care aparţineau indivizii respectivi avea numele de oposum sau şarpe Legarea numelui de un rit, existenţa unei credinţe totemice care să fie bazată pe presupunerea unei rudenii dintre oameni şi numele grupului nu este decît mijlocită, şi anume e legată de spiritele strămoşilor care pot să se adăpostească în obiecte sau animale care poartă acelaşi nume 66 Interdicţiile de a consuma asemenea animale sau plante se rezumă la interdicţia de a nu-ţi mînca strămoşul, cu totul fireşti şi normale ! Caracteristica aşa-ziselor „mituri” arhaice, de a avea drept protagonişti strămoşii cu nume de animale e cheia înţelegerii relaţiei ambivalenţe a societăţilor arhaice faţă de aceste povestiri dramatizate, problemă care va fi tratată de noi într-un paragraf ulterior (fig 6) Demonstrînd că totemismul nu este o formă a religiei cum credea E Durk- heim şi şcoala sa 57, nu se rezolvă problema de ce oamenii au apelat la nume de animale pentru a se diferenţia şi numi grupurile sociale umane? Referirea la o „logică a concretului”, la o tendinţă a oamenilor de a „epuiza prin clasificare lumea înconjurătoare” este vagă şi generalizatoare, adevărată doar într-o viziune sincronică 58 Este evident că sistemele care se observă atît în clasificarea speciilor, cît şi în definirea grupurilor sociale sînt rezultatul unui proces evolutiv lung Alegerea primelor nume totemice din regnul animal în principal s-ar putea să se fi întîmplat pe baza vînătorii specializate, efectuată cu ajutorul travestiului vinătoresc Iu I Semionov presupune că acest gen de vînătoare, aproape exclusivă în cazul lipsei de arc şi singura eficientă în cazul speciilor care nu trăiesc în grupuri mari, a stat la baza identificării naturale a unui grup cu o anumită specie 59 în faza iniţială ar fi apărut deci „totemurile” care au un interes practic-alimentar, importanţa economică pentru întregul colectiv sugerînd-o importanţa acceptăm sale ca o emblemă a colectivităţii însăşi, într-o fază ulterioară de evoluţie apare identificarea emblemei totemului cu un strămoş avînd acelaşi nume 60 Această identificare mitică a fost posibilă prin faptul că toţi oamenii de pe un teritoriu, pe care îl posedau, aveau într-adevăr acel nume de animal sau plantă Povestirea tradiţiilor grupului nu făcea altceva decît să canonizeze faptul că într-adevăr strămoşii „erau oposumi” — adică aveau acest nume, şi s-au aşezat pe aceste pămînturi primii într-un moment ulterior apar tabuurile totemice legate de credinţa sălăşluirii spiritului strămoşului în animalul totem şi riturile legate de aceste credinţe compozite în sfîrşit, în perioada individualizării totemurilor trebuie să fi apărut tipul de mit despre felul în care a fost găsit de strămoş animalul sau obiectul totem în această serie nu am inclus dinadins un element de mare importanţă: ce s-a întîmplat cînd grupurile umane s-au scindat în urma sporului natural, sau cînd un grup vecin a adoptat stilul de numire printr-un animal? Desigur, la început treaba era simplă, numărul speciilor era îndestulător pentru a clasifica organizaţiile care se ramificau, sau care acceptau terminologia Cu timpul însă speciile cu rol imediat în economie au trebuit să fie completate şi cu alte denumiri care apar azi ca elemente deviante: „fotbal”, „rom”, „om alb” etc 61 Faptul că apar şi alte tipuri de denumiri decît cele cu interes economic nemijlocit, sau relevante pentru locurile respective, nu neagă principiul că în alegerea unor nume emblematice orientarea este în primul rînd spre cel caracteristic Un călător european în vizită la tribul african Dinka a avut inspiraţia să întrebe de exemplu, care ar fi un nume totemic potrivit pentru el „Maşina de scris”, „hîrtie” şi „camion” — a fost răspunsul prompt al indigenilor, acesta fiind utilajul important moştenit de la strămoşi de către cercetător821 Din cele expuse rezultă că drumul de evoluţie al „totemismului”, în concepţia noastră, duce de la forme singulare, haotice într-un fel, spre sisteme Iu I Semionov, op cit , cap 11 •° Moret-Davy, op cit , pp 93 — 94 ; Durkheim, op cit , p 365 91 Ling, op cit , p 70 •a G Lienhardt: Dioinity and Experience The religion of the Dinţa London 1961, p 110 ; Livi-Strauss, op cit , p 273 integrate, corelate, contrar unor păreri curente ® Cum se explică nesuprapu- nerea sistemelor terminologice, simetria, coerenţa lor demonstrate atît de strălucit de Levi-Strauss dacă acceptăm geneza lor individuală? Rezolvarea problemei se găseşte la etnografii atenţi care notează schimbările sistemului de numire La tribul Bopedi din Africa de sud s-a notat din tradiţia sa orală că în timpul venirii grupul de oameni avea ca totem kgaga, un marsupial mîn- cător de furnici Traversînd rîul Olifants grupul s-a despărţit în trei Cel mare şi-a schimbat totemul în kvena (crocodilul), văzînd în rîu un crocodil Grupul pedi, venit mai tîrziu, avea totemul kgabo (maimuţa); aici l-au schimbat cu noku (arici) M Cu toate că aceste legende tribale sînt probabil ulterioare evenimentului şi explică rezultatul, sînt totuşi semnificative pentru a demonstra modul de adaptare şi omogenizare a unui şir independent de termeni într-un sistem Elementul determinant care a impus probabil necesitatea corelării a fost Introducerea exogamiei, adică a regulii ca bărbaţii să-şi ia nevestele dintr-un alt grup Pentru a determina diferenţa dintre grupul propriu şi grupul de împrumut cel mai simplu mijloc este diferenţierea numelor, deci realegerea numelor totemice în scopul alcătuirii unui sistem binar sau cauternar Iu I Semionov aşază exogamia la baza dezvoltării omenirii actuale pe considerentul că dă posibilitate metisajului, apariţia unei varietăţi necesare Neandertalienii regresivi nu ar fi intrat în acest proces, din grupele celelalte rezultînd neandertalienii evolutivi, strămoşii raselor actuale66 Termenul de exogamie, ca şi cel de totemism a fost introdus în etnografie de scoţianul McLennan, împreună cu termenul său complementar de endo- gamie semnificînd „căsătoria în sînul aceluiaşi grup” M De atunci acest termen are o soartă asemănătoare cu totemismul, fiind hulit şi slăvit deopotrivă Punctele nevralgice ale discuţiilor le constituie universalitatea acestui fenomen şi legătura sa cu totemismul L H Morgan a introdus ipoteza universalităţii exogamiei şi a arătat că „ginta este exogamă, pe cînd, în acelaşi timp, tribul e endogam” 67, adică endogamia şi exogamia nu se exclud ci se presupun reciproc 68 J G Frazer a verificat ipoteza lui Morgan pe un eşantion extraordinar de bogat în cele 2200 de pagini ale monumentalei sale lucrări în patru volume Totemism and Exo- gamy El încearcă să demonstreze legătura deterministă între cele două fenomene susţinînd anterioritatea totemismului®9 O părere contrară e susţinută de Van Gennep: „repartiţia geografică a celor două instituţii nu coincide decît numai în cîteva puncte de pe glob” ! Un caz „neregulat” african deseori citat îl constituie societatea negrilor Nandi din Uganda, care are clanurile totemice neexogame Existenţa sau inexistenţa unei conexiuni a fost pusă în termeni statistici de G P Murdock , a fost abordată cu metoda structuralistă de Levi-Strauss , de cea sociologică de Durkheim fără ca rezultatul să ne apară mai apropiat în ultimul timp s-a încercat chiar introducerea unei noi terminologii, noţiunea de epigamie sintetizînd ambele aspecte ale schimbului uman în relaţiile de căsătorie Cu tot aportul de rezultate parţiale şi relevarea de noi date aceste cercetări nu pot rezolva problema pusă deoarece gîndirea autorilor e metafizică, abstractizantă, anistorică în loc să abordeze problema pe baza evoluţiei instituţiilor După cum arată Lâng Jânos în lucrarea sa Az dstârsadalmafa (Societăţi arhaice) fiecare din aceste societăţi e construită pe un număr redus de principii logice, urmînd un model simplu Confuzia teoretică se creează cînd cercetătorii, înregistrînd o instituţie particulară, o formă anumită, nu o analizează legat de modul de producţie al societăţii respective şi ca pe nişte elemente dinamice, surprinse într-un moment al dezvoltării lor, ci independent, creînd în mod artificial o serie de instituţii parţial suprapuse ca „grupuri locale”, „clanuri”, „gens”-uri, „clanuri exogame", „clanuri locale”, „clanuri totemice”, „ginte totemice”, „subclanuri”, „jumătăţi”, „lineage”-uri etc La urma urmei, demonstrează că grupurile sociale elementare ale popoarelor ducînd un mod de viaţă culegător-vînător erau în esenţă identice în toată [urnea Toate aceste comunităţi erau mai mari decît familia simplă, deţineau împreună dreptul asupra unui teritoriu, au produs şi au consumat împreună constituind grupări independente economic de alte grupe, membrii lor se căsătoreau doar cu membrii grupelor similare şi aveau nume comun (totem) moştenite atît pe linie maternă, cît şi pe linie paternă Această definiţie a modulului de bază al organizării sociale arhaice, numită de autor grup teritorial, diferă în mod radical de definiţiile clasice ale etnologiei şi sociologiei marxiste şi nemarxiste Punctele de divergenţă sînt legate de înlocuirea caracteristicii de bază din vechea definiţie: comunitatea rudeniei, cu comunitatea economică şi de postularea moştenirii numelui bilateral, adică şi pe linie maternă şi pe linia paternă Ceea ce s-a socotit mult timp forma de bază: ginta matrilineară şi clanul patrilinear nu sînt decît particularizări ale acestui model unic şi universal, forme rezultate din evoluţia istorică, din dinamica schimbărilor petrecute îndeosebi în baza economică a grupului teritorial Pentru a putea urmări în continuare consecinţele tulburătoare ale acestei definiţii, pentru a înţelege caracterul revoluţionar al rupturii, şi al necesităţii rupturii cu teoriile clasice, va trebui să examinăm locul individului în societatea tradiţională arhaică Determinismul modului de viaţă prădător în existenţa individului Cum am arătat mai înainte, caracteristica principală a modului de viaţă prădător este că se află expus din plin întîmplărîi Atît activitatea de vînătoare cît şi cea de culegere, cu toată experienţa acumulată, nu are o minimă siguranţă Vînatul observat păscînd liniştit în zona grupului în timpul nopţii poate fugi departe, plantele comestibile aflate într-un loc bine ştiut pot fi distruse de trecerea unei turme de elefanţi sau de un foc de savană etc etc — supravieţuirea pe termen lung se poate face doar urmînd o tactică colectivistă şi egalitară: toţi pornesc zilnic la drum în direcţii diferite, cu misiuni diferite, şi ceea ce găsesc într-o activitate de 3—4 ore împart în mod egal Această determinare comunistică, această socializare evoluată a stîrnit de mult admiraţia călătorilor venind din societăţi împărţite în clase antagoniste unde principiul de bază e competiţia şi nu colaborarea Pe de o parte nedorind să accepte termenul de comunist, comunistic avînd în ultimul secol un accent ideologic negativ, pe de altă parte recunoscînd în aceste societăţi o ordine analogică din interiorul familiei din societatea lor ei afirmă că relaţiile observate între indivizii acestor grupuri sociale au un caracter familial! De aici e un pas pînă la a postula că toate aceste societăţi au la baza lor rudenia Problema pare să fie simplă şi evidentă, dar cei care au venit cu acest punct de vedere la o analiză mai amănunţită au trebuit să constate că rudenia e o noţiune cam nepotrivită scopurilor, ea sem- nificînd în primul rînd un „ansamblu de raporturi economice”, „rezidenţa”, „proprietatea”, „raporturi de autoritate”, „scheme ideologice”, lingă cele consanguine Făcînd un efort continuu de observare în curînd se va ajunge la constatarea că de fapt vorbind de rude consanguine pe baza datelor furnizate de înşişi oamenii acestor societăţi se ivesc nişte situaţii de-a dreptul imposibile „Sălbaticii” par să afirme în miturile lor că se trag din acelaşi strămoş,deci criteriul de bază al constituirii grupului ar trebui să fie nu teritoriul ci descendenţa de la acelaşi strămoş Faptele de observaţie arată însă că în grupe există oameni care cinstesc şi alţi strămoşi, ba acel strămoş se întîlneşte şi la grupuri care stau destul de departe La desfacerea grupurilor etnografii au observat situaţii şi mai ciudate: unii menţin adoraţia faţa de strămoşul vechi, alţii se ataşează de un nou strămoş, care va fi unul din membrii non-consanguini ai grupului fondator ! Ciudăţeniile însă nu se termină „Tată” este denumit nu numai tatăl adevărat, dar şi unchiul dinspre tată, unchiul dinspre mamă etc „Fraţii” sînt şi verii primari şi verii de-a doua mînă dinspre tată sau mamă, dacă e vorba de sistemul „matriarhal” — citim într-o lucrare de mare circulaţie a renumitului istoric englez Gordon Childe Întîlnindu-se cu asemenea date cititorul cu bună credinţă şi cu mintea limpede va fi un adept convins al teoriilor despre gîndirea „prelogică” a „primitivilor”, o să creadă toate inepţiile savante despre „extinderea rudeniei şi la rude neconsanguine”, ipoteza lui „pater incertus”, „promiscuitatea de hoardă” care ar fi generat — aer ste „inepţii şi „confuzii” în natură de rudenie Dar oare este într-adevăr aşa? Oamenii din societăţi arhaice nu şi-au dat seama de natura relaţiilor de rude’ ie? Nu ştiau cine e mama şi cine e tatăl? Nu şi-au dat seama că un copil este al lor sau nu? Răspunsul la aceste întrebări aparent simple nu s-a putut da mai bine de un secol din cauza unei greşeli metodologice sistematice pornind de la Bachofen, McLennan şi Morgan, care au început să aplice termenii familiei actuale în descrierea relaţiilor arhaice Chestionarul lui Morgan îndeosebi, trimis şi utilizat ca îndreptar de mai toţi etnologii-misionari pe lucrările cărora se bazează azi toate teoretizările, a impus un anumit mod de gîndire care porneşte de la individ şi celula de bază, perechea umană, vrînd să afle modul de constituire a societăţiiB1 Doar foarte puţini au fost aceia ce în decursul acestui secol au intuit că greşeala se află nu în emiţător ci în receptor! Problema are în sine ceva din esenţa copernicană a centrelor de mişcare relativă Aşa cum aparenţa înşelătoare a mişcării diurne a Soarelui a susţinut ipoteza Soarelui care se mişcă în jurul Pămîntului, tot aşa evidenţa existenţei unor părinţi pentru orice fiinţă a susţinut iluzia că această rudenie trebuie să fi fost evidenţiată în relaţiile sociale şi nu relaţiile de producţie Observînd grupuri umane şi notînd termenii cu care se numesc perechile de oameni cu copii care locuiesc în aceeaşi colibă în cadrul grupului de prădători li sa părut evident că termenul cu care se adresează copilul bărbatului trebuie tradus cu „tată” iar cel cu care se adresează femeii cu „mamă”, cu toate că, spre marea lor mirare, aceiaşi termeni de adresare au fost observaţi şi faţă de alte persoane: unchi, mătuşi etc Nimănui nu-i trecea prin cap că aici nu avem de a face cu o mostră a inconsecvenţei „primitivului” ci cu o neînţelegere din partea noastră care a generat o traducere falsă Cuvîntul tradus prin „tată” nu are de loc această semnificaţie ci de aproximativ „grup de bărbaţi la distanţă de o generaţie dinspre bărbatul care stă cu femeia care m-a născut” Acest caraghios de lung termen analitic care încearcă să reprezinte în noţiuni comune conţinutul cuvîntului indigen pare o încurcare a lucrurilor în loc de o simplificare De ce să ai un cuvînt pentru numirea unui grup de indivizi, pentru care noi nu avem un cuvînt, totodată însă nu există un cuvînt pentru o noţiune banală: cea de tată? Cu această întrebare am ajuns în miezul problemei: la înţelegerea de ce a eliminat Lâng Jânos referirea la rudenie din definiţia grupului local Răspunsul este: rudenia consanguină în cadrul societăţii tradiţionale a prădătorilor nu are un interes vital, nu are interes economic, organizatoric, de aceea nu există un termen corespunzător pentru „tată” şi „mamă” In schimb acel grup pe care l-am delimitat prin descrierea analitică a conţinutului are o maximă importanţă socială: ei sînt acei indivizi care în repartiţia alimentelor oferă din bucata lor de came copilului, ei sînt acei oameni care-1 ajută în mod nemijlocit să-şi însuşească tehnologia găsirii şi a preparării hranei, de la ei acesta află poveştile despre descendenţa grupului, povestiri prin care i se arată apartenenţa de grup şi i se demonstrează dreptul lui de a vina pe teritoriul dat etc Toată complicaţia „gîndirii prelogice” dispare în momentul în care determinismul rudeniei îl schimbăm cu determinismul economic Oamenii se comportă din cauza legăturilor economice socialmente validate ca nişte rude, şi nu din cauza rudeniei vînează împreună şi împart rezultatele muncii! (fig 7) Din cele spuse se poate trage concluzia că în aceste societăţi folosirea de termeni ca „familie”, „rudenie”, „căsătorie” şi altele asemănătoare nu numai că e incorectă, ba creează o serie de false probleme Dacă vrem să definim cu adevărat prin ce note particulare se definişte un individ al acestei societăţi, trebuie să vedem care sînt acele necesităţi care îl definesc în mod integral din punct de vedere economic şi social Cel mai important e faptul apartenenţei la grup Apartenenţa îţi dă dreptul la vînătoare sau culegere pe teritoriul dat, îţi dă dreptul la o parte din hrana strînsă pe ziua respectivă, îţi dă dreptul la a sta lîngă foc, de a avea un bordei, o armă, şi acelaşi utilaj, pe care îl au cu toţii — adică îţi dă şansa de a fi un om viu, şansa de supravieţuire După cum am sugerat, această apartenenţă e determinată pe baza filiaţiei Instituţia aceasta se constituie pe baza numelor „totemice”, adică pe baza numelor de grup A aparţine de un grup echivalează pentru indivizi cu afirmarea că au un nume identic Dar cum în limbile lor nu există termen pentru „nume” ei recurg la diferite stratageme pentru a exprima această noţiune Indigenii întreabă deci „care e pielea ta?”, „care e interzisul tău?” „care e pasărea ta?” sau „ce dansezi?”80 Toate aceste întrebări parafrazează, printr-un aspect particular de referire la cult, numele venerat Acest nume se poate obţine în societăţile tradiţionale ale prădătorilor în trei feluri: prin femeia care l-a născut pe individ (filiaţia uterină); prin partenerul femeii din momentul naşterii (filiaţia masculină); prin vis, semn etc Ultima formă de obţinere a unui nume se foloseşte îndeosebi în situaţia cînd unele grupe teritoriale se împuţinează printr-un mare număr de decese infantile Apelarea la vis, arată etnografii, este un fel de a face recurs la ceva exterior lor, dar care permite în definitiv repartiţia raţională a teritoriului prin forme augurale Celelalte două nume „totemice” fiecare individ le moşteneşte în mod automat odată cu naşterea sa, deci odată cu aceasta el are dreptul să folosească în mod natural terenurile ambelor grupuri teritoriale A avea dreptul nu înseamnă însă că se şi folosesc în mod efectiv de aceste posibilităţi în mod normal un individ se foloseşte numai de unul din nume, şi cel de care se foloseşte devine important şi preponderent Celălalt nume poate să îi devină folositor abia atunci cînd părăseşte un grup şi se duce în vizită, în misiune pe teritoriul celălalt De o inestimabilă valoare se dovedeşte acest sistem şi în cazul unor calamităţi care lovesc doar un teritoriu, posibilitatea de a găsi o rezolvare imediată, fără un conflict armat, ajută mult la supravieţuirea unui sistem aparent fragil prin imposibilitatea practică de a crea rezerve Supravieţuirea multimilenară a acestui mod de viaţă atestă implicit extraordinara rezistenţă a acestui tip de organizare în supravieţuirea pe termen lung Acceptarea dublei descendenţe ca formă generală nu e recunoscută în etnografie Majoritatea cercetătorilor sînt adepţii tezei conform căreia descendenţa e unilaterală (matrilineară sau patrilineară), descendenţa bilaterală apă- rind la momentele de trecere de la un tip de descendenţă la celălalt Se duc diferite dispute vehemente în a arăta că aceste forme au apărut paralel, legat de alte tipuri de economie, sau că ele reprezintă etape diferite ale dezvoltării, în decursul istoriei avînd loc o trecere de la instituţiile matrilineare, la cele patrilineare în sprijinul acestei ipoteze se aduce dovada că repartiţia statistică a unilocalităţii pe glob la diferite populaţii e covîrşitoare , tendinţa e de trecere de la matrilinear la patrilinear Susţinerea acestui fapt se datorează însă pe de o parte modului abstract de a trata societăţile, comparînd stadii foarte diferite de dezvoltare, lucru nepermis în statistică, pe de altă parte largul succes al acestei ipoteze se datorează modului superficial al multor anchete şi interpretări etnografice Am amintit anterior că „numele totemice” moştenite bilinear sînt de importanţă practic inegală, cea de utilizare zilnică fiind bătătoare Ia ochi, pe cînd de existenţa şi a unui alt „nume totemic”, moştenit pe altă filiaţie ne putem da seama doar în situaţii deosebite Unul este călătoria, lucru relativ rar, altul momentul schimbării modului de producţie, situaţia instabilă vitalizind pur şi simpla ambele legături I Acceptînd filiaţia bilaterală ca un caz general vom putea explica ciudăţenii de tipul că acelaşi totem e moştenit şi pe linie masculină cît şi feminină, dacă ţinem cont de mişcările în cadrul grupului teritorial în decursul a mai multor generaţii; putem explica existenţa a 4—5—8 toteme la acelaşi individ, ţinînd cont că generaţiile anterioare pot să se mişte într-un sistem complicat inter- relaţional a 4—5—8 linii de descendenţă Toate aceste aspecte, considerate drept „ceţoase” şi „misterioase” de teoreticienii filiaţiei unilaterale, îşi primesc explicaţia simplă, raţională, doar cu acceptarea acestei ipoteze de aceea am îndrăznit să numim concepţia lui Lâng Jânos o adevărată revoluţie copemicană în antropologie (fig 8) In afara apartenenţei nu există nici o altă calitate socială a individului care să fie marcată intr-un fel Individul nu poate poseda o valoare în plus care să fie luată în considerare fiecare avînd un echipament individual identic, locuinţă şi ustensile casnice identice Obţinerea unor lucruri deosebite prin schimb, chiar în perioada descompunerii acestor moduri de viaţă, nu devine scop al evidenţierii Elisabeth Marshall Thomas, în cunoscuta sa carte despre boşimani, notează de exemplu că a poseda un cuţit care taie bine nu devine un element care generează o veneraţie faţă de posesor, ba din contra De aceea băştinaşii tind să scape cît mai repede de obiectul dorit şi îl dăruiesc Astfel va începe o ciudată circulaţie a acestui obiect, fiecare dîndu-1 mai departe în timp cît mai scurt pentru a nu stîmi invidie prin posesiunea diferenţiatoare93 Nu dă dreptul la un comportament diferenţiat nici iscusinţa mai mare în vînătoare Chiar în cadrul populaţiilor care trăiesc în apropiere de societăţi împărţite în clase, grupul teritorial îşi păstrează unitatea, sancţionînd ieşirile individuale, pretenţiile ca unii membrii mai dotaţi în obţinerea hranei să aibă parte de un respect diferenţiat Pigmeul Cephu care solicită un asemenea tratament e persecutat în mod inteligent: i se strică capcanele, i se ia prada, iar el e ignorat la împărţirea ei pînă cînd nu se căieşte M Dintre calităţile native, biologice ale indivizilor, societăţile bazate pe structura grupului teritorial evidenţiază doar una: diferenţa bărbat-femeie Această primă diferenţiere e realizată pe baza diviziunii muncii Bărbatul vînător şi femeia culegătoare este o diviziune naturală, bazată pe calităţile fizice ale dimorfismului speciei Caracterul diferit al celor două activităţi, natura eminamente socializată, colectivă a activităţii de vînătoare şi caracterul individualizat al culesului96 adîncesc această dihotomie marcînd-o cultural prin tratamentul diferit în cadrul regulii generale a exogamiei: perechea are rezidenţa cbligatoriu în grupul teritorial al bărbatului, a cărui muncă este colectivă Determinismul economic intră deci pînă şi în definirea regulilor de căsătorie stabilind că eficienţa mărită a bărbaţilor este mai mare dacă se exersează din copilărie împreună, impunînd regula virolocalizării, (stabilirea după căsătorie pe teritoriul bărbatului) Doar în acele grupuri se observă uxorolo- calizare, (stabilirea după căsătorie pe teritoriul femeii) unde munca feminină cere efortul colectiv, conlucrarea, iar munca masculină poate fi efectuată şi individual! Sprijinirea activităţii vînătoreşti prin legea virolocalităţii însă nu înseamnă nicidecum „rolul conducător” al bărbatului în mentalitatea grupului Munca femeii din punctul de vedere al subzistenţei în ansamblul grupurilor e net mai productivă şi mai importantă, avînd aportul pînă Ia 80%, aşa cum am mai menţionat Acest lucru e bine ştiut, aşa că se creează un echilibru prin încrucişarea aceasta: sprijinirea vînătorii, mai ineficiente şi nestimularea prin favorizare a culesului eficient Problema dominaţiei, a întîietăţii matriarhatului şi a patriarhatului la aceste comunităţi nu se poate pune pînă cînd nu se produce o dezechilibrare a sistemului prin posibilitatea ca unul din membrii perechii să producă în mod constant plusprodus, baza transformării liberei convieţuiri în pereche, în familie, nouă celulă socială (fig 9) Cealaltă caracteristică biologică umană, vîrsta, nu este marcată în mod social Bărbaţii vîrstnici sau femeile vîrstnice nu au un tratament diferenţiat din cauza, pe de o parte, că această economie nu presupune o acumulare prea vastă a cunoştinţelor, în care ar putea excela doar bătrînii, pe de altă parte că percepţia timpului doar în rare cazuri depăşeşte cadrul anual, înregistrarea ciclului sezonier Funcţiile sociale necesar de marcat prin nume vor fi deci termenii apartenenţei de grup („totemurile”) moştenite bilateral, filiaţia, adică notarea descendenţei ca un şir paralel de generaţii, la un anumit număr de trepte pînă la strămoşul care a obţinut rezidenţa; diferenţierea sexuală La toţi aceşti termeni care sînt necesari pentru a te descurca în propria societate se adaugă încă un şir de termeni legaţi de grupul de unde poate şi trebuie să-şi aleagă individul perechea în cadrul regulii exogamice Iniţial aceşti termeni probabil erau simpli utilizînd doar acei termeni care se foloseau în cadrul grupului propriu, cu timpul însă la exogamia duală după cîteva generaţii ambele comunităţi erau pline cu oameni avînd acelaşi totem moştenit pe o oarecare linie De aceea regulile exogamice trebuiau lărgite pornind nu de la două grupuri teritoriale avînd două totemuri, ci unind 4—5—6 ba chiar 8 grupuri în sistemul de schimb al femeilor De aceea au fost introduse sistemele de termeni care au funcţiunea de a ghida pe indivizi cu ajutorul stabilirii unui punct comun cu care să se găsească relaţia sa „matrimonială” cu cealaltă persoană Indiferent pe care din căile posibile a luat naştere şi a evoluat acest sistem la formele complicate constatate de etnografi, este clar că acest sistem de termeni este una din magnificele capodopere ale gîndirii societăţilor tradiţionale, din păcate greu prezentabilă în spaţiul restrîns pe care îl avem " Determinismul modului de viaţă prădător în ideologie 0 caracteristică a societăţii prădătorilor este că au mult timp liber Lipsa posibilităţii de conservare împiedică în mod natural tendinţa de acumulare, de exagerare a activităţii vînătoreşti on a activităţii de culegere Efectuînd munca necesară alimentării în 3—4 ore acest mod de viaţă îi poate părea unui observator extern „lejer”, „leneş” ori „lipsit de spiritul de prevedere” 10°, deşi e vorba doar de constrîngerea necesară generată de mărimea controlului asupra resurselor şi forţelor naturale Această mărime a timpului liber permite reflectarea diferenţiată a activităţii practice, crearea unei culturi spirituale mult mai bogate decît s-ar crede după relativa sărăcie a echipamentului material Născîndu-se pe un teren relativ îngust al practicii economice şi pe un teren mai vast, dar diferenţiat unilateral, al practicii sociale, cultura spirituală, ideologia acestor grupuri sociale, va reflecta această stare „Tehnicile au drept culme ştiinţele; nu există societate aşa-zis primitivă care să fie cu totul lipsită de ştiinţă” — notează M Mauss, şi nu putem fi decît de acord cu aserţiunea sa Bazîndu-se pe tehnicile vînătorii, culegerii, producerii echipamentului necesar acestor activităţi şi pe modalităţile de prelucrare a rezultatelor activităţii prădătoare, ştiinţa sau mai bine zis proto- ştiinţa e constituită dintr-o serie de generalizări, de „reţete” tehnologice verificate în practica economică în această etapă de dezvoltare gîndirea independentă, cunoaşterea realizată prin critica noţiunilor, prin autocenzurarea gîndirii, prin întoarcerea gîndirii asupra ei înseşi nu duce la dezvoltarea umanităţii Singurul element dinamizator e activitatea practică, progresul remarcabil realizîndu-se în acele domenii de cunoaştere în care practica socială poate controla în mod nemijlocit valoarea unei inovaţii Esenţa cunoştinţelor arhaice este legată de proprietatea materialelor, de prelucrabilitatea lor, de tehnicile de a desprinde aşchii microlitice, de şlefuirea pietrei cu nisip şi apă, de a face o gaură în piatră cu ajutorul unui băţ de esenţă tare şi nisip, de a fabrica arcuri şi săgeţi cu bătaie din ce în ce mai mare şi cu o precizie ridicată, de a fabrica răzuitoare şi cuţite cu tăiş mai bun, mai eficient Tot de cunoştiinţe tehnice aparţin şi primele date de mineralogie, de observarea incintelor propice pentru a găsi piatra de duritatea căutată, sau piatra de o anumită utilizabilitate ca pigment sau ca materie primă Primele date de chimie au fost observaţiile în legătură cu ciudatele transformări ale materiei suferite în procesul de încălzire: carbonizarea lemnului, uluitoarele transformări ale cărnii, a boabelor şi rădăcinilor, fiecare necesitînd alte temperaturi pentru a se transforma în aliment comestibil Domeniul cel mai vast era desigur legat de cunoaşterea naturii Faţă de primate, care rareori depăşesc în activitatea lor de culegere zona de observare imediată, apreciată la 15 mile pătrate, omul are ca domeniu natural de cunoaştere o zonă de ordinul a sute de mile pătrate! A vîna şi a culege pe o asemenea zonă întinsă presupune pe de o parte extinse cunoştinţe de orientare, pe de altă parte bogate cunoştinţe de biologie şi ecologie Analiza bastoanelor de comandant din paleoliticul superior, făcută de A Marshack, a demonstrat că aceste cunoştinţe erau sistematice: grupurile de animale şi plante erau prezentate în context sezonier Descoperirea calendarelor vînătoreşti din paleolitic atestă că aceşti oameni au putut sesiza multe legături cauzele dintre fenomene ca ciclul lunar, ba chiar au făcut şi diferite corelaţii numerice între corespondenţa ciclului menstrual feminin şi mişcările lunii şi ciclul sarcinii feminine şi ciclul unor ierbivore ca bovidele Tot observaţia de vînătoare a stat la baza cunoaşterii anatomiei animaliere, a descoperirii punctelor vitale: inima şi creierul Existenţa bazei, a taberei de prădători, numeroasele accidente de vînătoare au dus cu timpul şi la achiziţionarea unor tehnici medicale îngrijirea fracturilor şi luxaţiilor, folosirea unor anumite plante cu efect coagulant pentru oprirea sîngerărilor, folosirea antisepticelor vegetale, cunoaşterea tehnicilor de uşurare a naşterii sînt atestabile din cele mai vechi timpuri La intersecţia medicinei cu chimia se situează cunoştinţele despre droguri, băuturi excitante şi otrăvuri Prepararea unora, prin încălziri, filtrări, uscări şi combinări savant dozate, atestă un spirit de experienţă care nu prea concordă cu afirmaţiile deseori citate că omul în aceste societăţi e incapabil de a inventa datorită unui „conformism tiranic” care-1 apasă şi pe care-1 acceptă Datele faptice nu concordă cu „impermeabilitatea la experienţă” a „mentalităţii primitive” Desigur, cu totul altfel se pun problemele cînd pătrundem în domenii care nu se supun controlului experienţei primitive Micul domeniu de fenomene aflate sub controlul muncii era înconjurat de unul incomparabil mai vast asupra căruia metodele puse la dispoziţia de modul de viaţă prădător nu mai sînt eficiente Hotarul nu este brusc şi uşor decelabil nici din perspectivă istorică Dacă noi putem sigur afirma că nici un mijloc primitiv nu avea capacitatea de a scurta durata unei eclipse lunare sau solare, nici azi nu putem şti, de exemplu, dacă apăsarea anumitor părţi ale corpului cu beţe sau degete, soluţiile anumitor plante sau chiar anumite metode de sugestie au fost sau nu în mod real eficiente Sînt inepuizabile rezultatele obţinute de omenire pe cale practică faţă de care doar experimentarea de lungă durată ar putea decide dacă aparţin unei metode de control asupra realităţii sau nu Acest domeniu al controlului incert sau greşit (din punctul nostru de vedere) este numit în general magie Cei care s-au preocupat de istoricul şi definiţia magiei cad în general în aceeaşi greşeală pe care am relevat-o mai înainte la discuţia unor termeni generali Ei înţeleg prin magie un anumit complex de fenomene departe de a fi omogene, şi o analizează în mod abstract, rupt din contextul evoluţiei istorice, deşi numai o asemenea analiză, completată cu o reconstrucţie logică, poate arăta transformările şi schimbările de conţinut care fac inoperante toate discuţiile Pornind de la observaţiile pertinente ale lui B Malinowski, care a arătat cu mare rigurozitate că activitatea „magică” apare doar în domenii de activitate unde rezultatul e incert, pentru reuşită e nevoie de noroc, speranţa şi îndoiala fiind permanent prezente, vom postula că magia s-a născut ca o reflexie a activităţii simbolice menită să elimine incertitudinea Pe plan psihologic desigur acest fapt apărea ca o posibilitate de a prelungi controlul şi asupra unor domenii necontrolate în fapt: o amăgire, o amăgire însă cu rol pozitiv inspirînd încredere omului societăţii arhaice, după cum a demonstrat în mod strălucit academicianul C I Gulian Este foarte probabil ca primele activităţi simbolice să fi fost acele întruniri ale vînătorilor în care hominizii au jucat planul de luptă al vinătorii, reproducînd mişcările animalelor şi ale vînătorilor Aceste întruniri, probabil foarte vechi, au dus într-adevăr la o îmbunătăţire a rezultatelor, contribuind indirect a mărirea controlului Procesul acesta de regie ritualizată a trebuit să devină un obicei din timpuri foarte vechi Dovada arheologică o avem din staţiunea La Ferrassie, unde s-au găsit pietre cu puncte roşii de vopsea pe ele, care probabil serveau în sfatul de luptă drept machete ale animalelor, la fel ca şi pietrele cu şănţuleţe asupra cărora poate chiar s-a tras cu arcul113 în peştera Basua găsim o stalactită asupra căreia s-au aruncat pietre şi bile de argilă, stalactita avînd o vagă formă de corp de urs Savantul sovietic A D Stoliar arată că pe un ieşind, în formă de gît, a fost probabil aşezat un cap de urs, care „transfigura” această machetă naturală Savanţii sînt aproape cu toţii de acord că acest ritual nu avea caracter religios, ci doar de acţiune simbolică propice îmbunătăţirii siguranţei vînătorii De la 200000 î e n pînă în paleoliticul superior, 40 000 î e n , e un interval de timp uriaş, dar foarte probabil că în acest interval s-a petrecut cîndva mutaţia: apariţia credinţei că există o conexiune universală între acţiunile simbolice şi acţiunile adevărate, acţiunea simbolică puţind suplini acţiunea Aplicarea acestei idei presupune însă existenţa unei credinţe în spirite, ca mijlocitorii, efectorii acţiunii în locul omului! (fig 12) Această noţiune, „spiritul”, „sufletul independent”, element hotărîtor în apariţia lumii dedublate, aşa cum a demonstrat Lâng Jânos, a luat naştere pe calea unor procese psihofiziologice normale Punctul de pornire l-a constituit observaţia: fiecare om are un dublu Acest dublu imaterial se observă sub forma umbrei şi a imaginii oglindite Toate populaţiile primitive leagă această noţiune printr-o asociaţie inadecvată de vis şi de moarte, conchizînd că această dublură a omului poate părăsi corpul uman vremelnic Există atestări multiple în limbile africane că noţiunea de suflet, spirit, umbră şi imagine oglindită se confundă, iar foarte multe populaţii nu au un verb pentru a visa şi îl înlocuiesc cu termenul a „vedea spirite” La grupul suman (din familia lingvistică san), de exemplu, gaua înseamnă a visa şi a vedea spirite După încheierea ritualurilor de înmormîntare, care la unele grupuri locale durează ani de zile, dublul părăseşte definitiv omul şi devine spirit veritabil De aici încolo există o dihotomie a denumirilor, legată de faptul că defunctul aparţinea liniei de descendenţă feminină sau masculină Legătura cu aceste spirite e dirijată desigur de aceleaşi reguli speciale care există în aceste societăţi: la diferite tipuri de rudă, care îţi dădeau drepturi diferite (drept la pămînt, căsătorie, locuire) sînt cinstite în mod diferenţiat Cu timpul numărul acestor spirite se înmulţeşte prin preluări de la vecini sau prin atribuire de funcţii speciale Aceste funcţii rezultă din diferitele credinţe legate de existenţa în continuare, după moarte, a spiritelor rudelor pe linii de descendenţă în mod cu totul normal, pentru populaţia bakongo, notează Van Wing, „ceea ce noi numit spirite’ sînt oameni după moarte’’ Fiind oameni, evident, apare credinţa că ei se comportă ca şi oamenii, au fizionomia lor, defectele şi calităţile lor Spiritul unui olog e olog, ciungul are un spirit ciung, poznaşul are un spirit poznaş, iar răufăcătorul un spirit răufăcător Locul unde se află aceste spirite arată o anumită varietate, varietate izvorîtă din lipsa unei „experienţe” care putea să-i direcţioneze în toate societăţile tradiţionale vom întîlni deci paralel şase tipuri de localizări: ţara morţilor, care se află în spatele orizontului, în afara teritoriului cunoscut; în reprezentările acestor oameni (sculpturi, picturi, măşti); (3) în obiecte muzicale (tobe, goarne etc ) şi obiecte magice de producere de sunet (bull roarer); (5) pe cîmpii, în boscheţi, în copaci, în munţi, în pietre, în ape; (6) în corpul oamenilor vii Invadarea întregii naturi de spiritele strămoşilor a creat imaginea omului primitiv „mistic”, „panteist”, „posedat de gîndire magică” în cadrul fiecărei acţiuni Cuplarea acţiunii simbolice cu aceste credinţe de spirite a dat suport tuturor speculaţiilor despre sistematicitatea universului hierofaniilor primitive — speculaţii foarte corecte doar dacă luăm In considerare o anumită treaptă de dezvoltare, nesocotind geneza acestor idei şi evoluţia lor ulterioară (fig 13) Aşa -zisa „gîndire religioasă primitivă” e rezultatul unor procese psiho- fiziologice care au loc în activitatea unui creier uman perfect normal, dar posesor al unei experienţe reduse Experienţa redusă duce la o anumită libertate în folosirea cuvintelor, doar experienţa acumulată impunînd limitarea iradierilor asociative atît de caracteristice acestui tip de activitate neuronală Istoria cunoaşterii umane, rezultat al noţionalizării experienţei, este pe plan lingvistic decelabil ca o istorie a criticii sensurilor, o cenzurare continuă a semnificaţiilor, prin eliminarea treptată a posibilităţii lor de folosire la anumite situaţii, în care se foloseau mai înainte Fiecare noţiune nouă a apărut prin autocritica limbajului — prin gîndire Dificultatea majoră de a înţelege gîndirea primitivă apare din cauză că noţiunile noastre, concretizînd o anumită experienţă prin sensurile pe care le au, sau altfel zis prin regulile de folosire care se află în spatele acestor sensuri, sînt cu totul altele decît noţiunile vechi, reconstruibile pe baza experienţei posibile a unui individ trăind modul de viaţă prădător Cînd noi vorbim de „suflet” înţelegem, de exemplu, ceva imaterial care e suportul manifestărilor emoţionale şi intelectuale şi trăieşte şi după moarte Limbajul populaţiilor tradiţionale în schimb ne arată că personalitatea ego-ului, sesizată prin existenţa vocii interioare şi manifestări fiziologice (căldură, frig, plăcere, repulsie) în zona anumitor organe l-au numit cu ajutorul unui cuvînt care semnifica stomacul, inima, uterul, Dlămînul etc , fără ca să existe o referire Ia nemurirea acestui ego fiziologic In limba banda (Africa-centrală) prin tcele sînt numite stomacul, inima, interiorul omului Fraza „Eu gîndesc” se spune prin „tcele vorbeşte singur”; „mi-e frică” se spune „tcele bate repede” (evident inima bate repede în caz de emoţie”); „îmi eşti indiferent” se spune „tcele e închis” Partea din om care supravieţuieşte moarţii e legată după cum am arătat de „dublu”, de umbră şi imaginea oglindită A recepţiona deci doar informaţiile din dicţionare, listele de echivalenţe, întocmite nu rareori la repezeală, ar putea da o impresie în întregime falsă despre concepţiile acestor populaţii, dacă nu se are în vedere contextul, toate situaţiile în care cuvîntul studiat poate să apară Exemplele arătate mai înainte, prin traducerea incorectă de „suflet”, pot genera o serie de teorii trăznite despre „mulţimea de suflete” la africani, despre „logica lor polivalentă” etc De aici e doar un pas pînă la postularea unei gîndiri fantastice, pre-anti-proto- sau a-logice Că, în ciuda aparenţei, natura acestei gîndiri e perfect logică, doar cu o mai mare libertate a asocierilor prin mai puţina elaborare a interdicţiilor şi regulilor de folosire, se observă din situaţiile analogice din viaţa noastră Cunoaştem, de exemplu, tendinţa copilului de a numi obiectele necunoscute cu un acelaşi nume generativ La cei mici „bobo” e calul, bicicleta, norul, tanti din vecini etc Pentru unul mai mare avionul, helicopterul, racheta etc primesc acelaşi apelativ de avion Dar şi persoanele adulte au dificultăţi cînd trebuie să numească lucruri în afara experienţei: sutele de tipuri de plante ale cîmpului primesc apelativul de iarbă, deseori am avut prilejul să aud denumirea balenelor sau a delfinilor prin peşti ne mai vorbind de circumscrieri prin „chestii", însă situaţia nu ţine decît indirect de lipsa de educaţie; elementul definitor este experienţa Acest lucru iese în evidenţă, în mod clar, în paradoxurile limbajelor încercările de formalizare a matematicii, de la începutul acestui secol, s-au lovit de o serie de dificultăţi logice din cauza că limbajul folosit şi forjat de experienţa noastră în domeniul finit, a început să fie aplicat fără un studiu prealabil la mulţimi de elemente infinite Aici însă termenii şi legile, ale căror aplicaţie pare evidentă fiecărui om normal dezvoltat, au capotat, demonstrînd limitele experienţei noastre, limite de a căror existenţă n-am avut cunoştinţă în cele cîteva mii de ani de existenţă a matematicienilor specializaţi! Se impune deci o mare prudenţă cînd se afirmă existenţa unor „dovezi” lingvistice ale credinţelor în „zeii-supremi,” „zeii-creatori”, „fetişism”, „tote- mism pur”, nelegate de spiritele oamenilor morţi, singura credinţă atestabilă şi logică la o societate comunitară, în care toate drepturile individului sînt generate de legile descendenţei de la predecesori şi nu de la „forţe mistice” sau „fiinţe atotputernice invizibile” Dar dacă „primitivul” a fost într-adevăr un ins cu picioarele pe pămînt, de ce creaţiile sale „artistice” emană un aer magic şi ocult — s-ar putea întreba cineva într-adevăr majoritatea interpretanţilor „artei primitive” aşază de obicei, pe primul plan, „religiozitatea”, „caracterul sacru” al acestor manifestări spirituale şi noi ne-am obişnuit cu acestea, în ciuda unor voci care îndemnau la prudenţă împotriva părerilor cvasi-generale, cvasi-unanime Din analizele prezentate de noi, pînă în acest moment, reiese însă clar că în toate domeniile existenţei în societăţile tradiţionale ale prădătorilor determinismul modului de producţie funcţionează în mod riguros Chiar „religia” lor nu este altceva decît o sumă de credinţe care s-au dovedit false în decursul evoluţiei cunoaşterii, dar care erau perfect logice şi singurele deductibile din puţinătatea informaţiilor de la care au pornit în reflectarea lumii Oare la o analiză mai profundă nu se poate să avem o situaţie identică şi în cadrul manifestărilor artistice? (fig 14) Dacă ne gîndim în perspectiva determinismului amintit, este clar că nu se poate concepe activitatea artistică gratuită, arta pentru artă, ci doar în simbioză cu utilul Analiza lingvistică certifică această deducţie logică „în limba bulu, ca şi în suahili, în baya, ca şi în batale adjectivul frumos nu se deosebeşte în mod distinct de adjectivul bun: frumosul şi binele au o expresie identică, un termen unic care înseamnă mai degrabă perfecţiunea şi adecvarea, decît senzaţia estetică şi încîntarea” Din aceeaşi lege a determinismului modului de producţie rezultă şi domeniile posibile ale acestor manifestări artistice: o artă aplicată înfrumuseţînd puţinul inventar gospodăresc, o artă utilizînd incinte naturale care ocrotesc de distrugere rapidă operele create cu intenţie de perenitate, şi o artă foarte bogată a dansului, cîntecului şi a povestirii, ca soluţii de a petrece în comun multitudinea timpului liber de care am pomenit Arta aplicată, destul de sărăcăcioasă, nu a beneficiat de un tratament prea bun din partea specialiştilor Se notează decoraţiile de vase din coaja oului de ştruţ la boşimani, tendinţa boşimanilor spre motivele geometrice simple punctiforme, reunite în triunghiuri şi linii frînte , cîteva perle de piatră şi argilă colorată, descoperite în săpături, figurine zoomorfe, vase de piatră arhaice scrijelate 125 Mai bine cunoscute sînt în schimb picturile rupestre, cele mai spectaculoase urme ale dorinţei de perenitate a prădătorilor Aşezate în abriuri sau în mici peşteri şi grote, aceste desene, gravate sau pictate după necesităţile perenităţii, se regăsesc aproape peste tot, unde există material propice execuţiei şi condiţii climaterice favorabile păstrării Vorbind de condiţiile propice amintim în primul rînd de direcţia de aşezare, de umiditate, inexistenţa microbilor care atacă pigmenţii biologici etc Chiar suprafaţa, calitatea materialului de suport e determinantă în multe cazuri Descriind galeriile din Fezzan, Leo Frobenius notează extraordinarele diferenţe de temperatură dintre zi şi noapte, care fac aproape continuă demolarea şi fărîmiţarea straturilor mai puţin rezistente, alunecarea cu zgomot asurzitor a unor pereţi întregi, mulţi cu gravuri interesante Faptul că toate desenele găsite şi recuperate au fost pe gresie, şi niciodată pe calcar, se datorează după el, acestui proces de selecţie climaterică Tot acest proces de degradare pare să cauzeze raritatea unor asemenea manifestări în zona împădurită, bazinul Zairului Dar să enumerăm locurile principale, unde frecvenţa lor e ridicată în Africa de Nord le găsim în sudul oranez şi Tassili n’Ajjer (Jabbaren, Sefar, Tissoukai, Djanet etc ); sudul Marocului; Fezzan (Libia); Air şi Tenere (Niger); Tibesti (Tchad); Nubia; Dhar Tischitt (Mauritania); Mosamedes (Angola) A doua zonă compactă e cea de sud: Lesotho, Botswana, Malawi, Namibia, Republica Africa de Sud Alte grupuri mai mici vor fi amintite în tratarea zonală Legătura acestor opere cu modul de viaţă vînătoresc e incontestabilă, marea majoritate a reprezentărilor fiind legate de faună, scene de vînătoare, scene rituale Fiind desenate în unele locuri pînă în zilele noastre, desigur că există şi alte tipuri de reprezentări, alăturate sau suprapuse acestora Ele reprezintă agricultori, păstori nomazi, ba chiar primii colonizatori stînd ţanţoşi în poştalioanele lor Doar identitatea şi continuitatea stilistică ne fac să gîndim că aceste desene au fost executate, cel puţin în majoritatea cazurilor, de populaţiile de vînători, supravieţuitorii vechiului mod de viaţă care au devenit prin reprezentările lor martorii schimbărilor (fig 15, 16, 17) Paralel cu acest stil există şi unul geometric, abstract mai ales în centrul continentului, concentrat la vest de Kafue şi la nord de Zambezi în Katanga întîlnim forme geometrice, blazoane, forme de plase, în Angola cercuri concentrice, linii ondulate; în Zambia linii paralele, U-uri întoarse tăiate la mijloc de o linie etc Se pare că acest grup e legat de o altă tradiţie ţi probabil relevă o altă epocă de geneză, epoca trecerii la utilizarea unor sisteme de semne, (fig 10) Tehnicile de prelucrare sînt: gravura contururilor desenului şi sugerarea interiorului prin cîteva linii esenţiale; trasarea conturului prin gravare şi pictarea interiorului; în sfîrşit pictura integrală în unele cazuri aceste tehnici au fost aplicate cu un rafinament desăvîrşit La Leeufontain un rinocer e desenat pe o stîncă rugoasă, cu ieşinduri unghiulare care reproduc perfect carapacea de piele a animalului ° Una din problemele cele mai discutate ale acestei arte e precizarea scopului în care au fost executate Ipoteza magiei e desigur cea mai veche şi cunoscută, Conform acesteia vînătorii, în continuarea vechilor acţiuni simbolice, reprezentări personificate, au trecut la reprezentarea animalului printr-un desen Acest lucru probabil e ulterior apariţiei ideii de dublu şi a universalizării acestei idei, databilă cu probabilitate în paleoliticul superior cîrid aceste reprezentări apar în toată lumea 0 dovadă etnografică a acestei interpretări a găsit L Frobenius la pigmei în expediţia sa din 1905 Cerînd călăuzelor sale (3 bărbaţi şi o femeie) să vîneze o antilopă, ei s-au speriat, au început să discute între ei, arătînd că sînt în încurcătură Cereau un răgaz pentru a doua zi A doua zi în zori ei plecară din tabără pe o colină apropiată Frobenius, curios, s-a furişat după ei Din ascunzătoarea lui a putut observa cum smulgeau iarba de pe o porţiune de teren, cum o nivelau, cum desenau acolo ceva, apoi se aşezau cu faţa spre soare Cînd se iviră primele raze un bărbat încordă arcul, ţintii spre desen şi slobozii săgeata chiar în momentul apariţiei razelor soarelui pe desen Femeia în acest răstimp cu braţele ridicate spre soare striga cuvinte neînţelese Cînd Frobenius ieşi din ascunzătoarea sa şi fotografie ciudata scenă, pigmeii îl rugară, îndepărtîndu-1 din incinta locului unde — observă el —, se afla desenat o antilopă cu o săgeată în gît El mai notează că după masă cînd pigmeii au venit în tabără cu antilopa răpusă cu o săgeată trasă în gît, primul lor drum a fost la desen cu o ulcică de sînge şi cîteva smocuri de păr Un bătrîn pigmeu înveselit cu vin de palmier i-a explicat că au dat de „băut” animalului, iar a doua zi la aceiaşi oră scot afară săgeata din imagine şi şterg desenul O ipoteză analoagă este explicaţia ritualică Alimen arată că desenele reprezintă deseori figuri umane infantile în poziţie de rugăciune Animalele desenate cu simbolurile pe corp sînt legate de rituri de înmulţire şi fertilitate Ultima din această categorie de ipoteze este cea mitologică Să cităm o frază semnificativă din lucrarea lui Erik Holm: „Arta sud-africană ne apare în adevărata sa lumină dacă o considerăm ca manifestare a fervorii religioase şi ca încercare de a transcede lucrurile; aceasta era metefizica umanităţii primitive şi imaginile zoomorfe nu sînt decît măşti care disimulează veritabila natură a aspiraţiilor umane Fără să ne lăsăm antrenaţi în polemici, ne mulţumim cu indicaţiile furnizate de mituri; ele sînt suficient de explicite” Să urmărim cîteva din interpretări La Leeufontein, am amintit deja că există un minunat rinocer Plasamentul vestic al picturii este considerat o dovadă a faptului că acesta e un animal al întunericului Cornul lui simbolizează comul lunii noi: în mitologie rinocerul este numit animalul care ucide Luna Tot aici există şi pictura unui leu aşezat astfel ca primele raze ale soarelui să cadă exact pe el Aceasta ar demonstra că leul este animal solar Capra neagră vărgată cu roşu reprezintă după Holm furtuna, călugăriţa fulgerul, elefantul norul Antilopa găsită la Cap, şi aflată în prezent într-un muzeu din Transvaal, are o blană de culoarea mierii Aceasta ar însemna că antilopa a fost creată de călugăriţă, incarnaţia Soarelui, care dorind să lustruiască blana antilopei a uns-o cu miere etc Fără să negăm în totalitatea lor asemenea interpretări, cu siguranţă aplicabile la o parte din aceste reprezentări, şi anume la cele relativ recente, „contemporane” la dimensiuni istorice, trebuie să spunem că poziţia unui alt cercetător, Victor Ellenberger, m se pare mai adevărată, mai aproape de realitate El notează că boşimanii desenează din variate motive animale Unele sînt într-adevăr însemnele clanului, dar altele, după mărturia executanţilor, au fost desenate pur şi simplu din plăcerea de frumos, de a reprezenta un lucru armonios în această direcţie se orientează, de fapt azi foarte mulţi cercetători, de diferite convingeri ideologice, dar cu toţii riguroşi în respectarea faptelor Lipsa de diferenţiere în delimitarea unor etape de dezvoltare, studierea globală, monolită a întregului complex nu poate duce decît la rezultate contradictorii Este foarte probabil că execuţia unor desene singulare, iniţial să fi servit într-adevăr doar scopurilor magice, de impulsionare a norocului la vînătoare însă, odată cu perpetuarea acestei tradiţii, în mod sigur au trebuit să înceapă procese de asociere, care au legat observaţiile naturale cu reprezentările animale într-un sistem, relevînd atît gîndirea lor concretă, de bricolaj, cît şi reale cunoştinţe despre contextul ecologic al vînătorului Existenţa unei ordini în reprezentările paleoliticului superior franco-hispanic şi siberian a fost demonstrată riguros de A Laming-Emperaire, A Leroi-Gourhan şi B F Frolov E foarte probabil că studiul marilor complexe sahariene şi poate chiar al unor complexe sudice să releve, după o complexă analiză stratigrafică şi statistică, o sistemicitate analogă în paralel trebuie acceptată ideea că unele desene, sau grupuri, au un caracter ritualic, mai ales acelea în care observăm îmbinări de semne, măşti, blazoane şi figuri compozite, iar alte grupuri atestă doar pura plăcere a observaţiei şi notaţiei pe perete, mod excelent de fixare şi prezentare a unor fapte ieşite din comun, inexprimabile prin cuvinte De această categorie aparţin desenele din Sahara care notează apariţia cămilei, a carelor „garamante” sau „cretaice”, desenele reprezentînd statui egiptene (văzute probabil la o caravană) sau, în sud, poştalioanele albilor Ultima, dar cea mai bogată latură a manifestărilor artistice a populaţiilor de prădători o reprezintă folclorul Vorbind de această tradiţie de la început se impune constatarea că toată creaţia folclorică reprezintă un tot indestructibil în cazul populaţiilor de prădători Ceea ce noi numim muzică, dans, cîntec, povestire, mit, legendă este încă o unitate nediferenţiată A le studia doar pe baza textului scris, în majoritatea cazurilor un rezumat foarte aproximativ, este un act temerar din partea fiecărui cercetător Foarte puţinele înregistrări pe disc, şi mai rarele filme etnografice, lucrate cu cameră ascunsă, neregizate, ne arată clar că în ciuda extraordinarelor eforturi făcute, îndeosebi în ultimele decenii, înţelegerea adecvată a acestui fenomen este doar un ţel, nu o realizare Deci trebuie să discutăm cu toată circumspecţia teoretizările, care nu pornesc de la componentele logic deductibile ale acestui fenomen Caracteristica de bază a acestui folclor este colectivismul, ca un corolar al naturii întregii societăţi Expresia artistică nu este încă apanajul specialistului, toţi participă la ea în mod nemijlocit neexistînd restricţii, nefiind secret ° Inexistenţa dihotomiei executant spectator face îndoielnice toate aprecierile, mai ales cele estetice, din partea cercetătorilor, în cel mai bun caz spectatori Notarea coregrafiei şi a muzicii africane fiind în stadiu incipient în cele ce urmează va trebui să ne mărginim la o sumară trecere în revistă a textelor, aşa cum au fost publicate, deşi operaţia seamănă cu o discuţie despre o reprezentaţie de operă pe baza unui sinopsis de scenariu, cum apare în îndrumătoarele spectatorului de operă Evident, după asemenea surse putem discuta doar de posibilele intenţii ideologice, de scopul probabil al autorului — în cazul nostru colectiv, — nicidecum de estetică (fig, 16) La început o remarcă: toate aceste texte de „reprezentaţii folclorice” la majoritatea autorilor sînt denumite sau basme sau mituri, deşi ambele etichetări sînt la fel de nefericite După cum s-a arătat de foarte multe ori distincţia mit-basm este legată de distincţia sacru-profan Dar cum mai-nainte am demonstrat că în aceste societăţi nu avem nici alienare, nici perceperea metafizică a lumii, se pune întrebarea dacă avem dreptul să adoptăm asemenea termeni folosiţi cu nonşalanţă în virtutea inerţiei, de toţi cercetătorii ne-afncani Dacă vrem să fim corecţi va trebui să vorbim doar de texte folclorice sau texte, pentru a sugera polivalenţa indefinită, primordială din care au luat naştere toate specule de texte sacre şi profane Ciasificînd din unghiul de vedere al scopului unele texte sînt de rememorare a unor fapte din trecut, altele propun întrebări care se ridică în mod spontan la reflexia faptelor existenţiale, în sfîrşit o ultimă parte a textelor are un caracter educativ, moral Aceste tipuri desigur există mai mult ca intenţie, în realitate suprapunerile se constată aproape întotdeauna Dacă vrem să vedem tematica acestor texte vom găsi un evantai destul de larg şi cuprinzător al tuturor activităţilor, al tuturor instituţiilor şi achiziţiilor culturale ale acestor populaţii Vom întîlni texte despre vînătoare, texte despre culesul diferitelor plante, texte despre orientarea individului, despre migraţiile vechi ale grupului, despre modul cum a fost obţinut terenul pe care îl au, despre cum au primit această denumire pe care o au, despre „căsătorii” şi certuri, împărţirea hranei, reguli matrimoniale, datorii morale, legi de comportament, dar nu vom întîlni, cu tot efortul misticizanţiior, nici o meditaţie despre creaţia lumii, creaţia omului şi altele asemănătoare — întrebări care sînt cu totul străine mentalităţii prădătorilor Unul din analizatorii temei, celebrul etnograf Hans Baumann, se arată surprins de ,,puţina înzestrare a africanului pentru creaţia mitică” U1 Înţelegînd prin aceasta lipsa intervenţiei divinului, Baumann are întru totul dreptate Aşa -zisa „mitologie" nu are deloc caracteristicile mitologiei greceşti, romane, egiptene ori mesopotamiene, nu are deloc un caracter speculativ, abstract Acelaşi lucru îl relevă şi L Thomas: „Negrul, chiar acela care este foarte inteligent refuză să se dedice speculaţiilor pure şi sistematice pentru că ele nu servesc la nimic" Aplecarea spre metafizică este o caracteristică a unui alt grad de dezvoltare a societăţii, prădătorii în schimb, chiar în credinţele lor greşite gîndesc întru totul normal Nu se preocupă de infinit şi nemurire Creaţia ex-nihilo, atît de caracteristică mitologiei, lipseşte cu desăvîrşire Lumea spiritelor nu e decît o copie a celor vii „Spiritele” se îndeletnicesc cu vînătoarea, creşterea copiilor, cîntă şi dansează Ce ar avea ele cu lumea? O societate în care descendenţa, continuitatea descendenţei e un fapt, răspunsul dat de pigmei etnografului Trilles cu privire la „creaţie” nu e de loc surprinzător: „Iarba se naşte de la iarbă, copacul de la copac, animalul de la animal, omul de la om” Aşa -zisele povestiri despre „creaţia primului om” nu sînt altceva decît „evocarea unei fiinţe considerată drept strămoş”, trebuie să recunoască H Baumann Rămîne doar o nelămurire: după aparenţe acea „fiinţă" din care se trage primul om, pare a fi un animal sau o plantă, în cel mai bun caz un om-animal sau om-plantă, idee ce pare să contrazică foarte raţionala poziţie a pigmeilor Misterul a fost dezlegat de etnograful maghiar Lâng Jânos, amintit deseori mai sus El arată că enigma omului-animal provine din aceleaşi surse cu enigma totemismului: inexistenţa în limbile primitive, nereflectînd relaţia lingvistică, a noţiunii de nume Faimoasele povestiri cu oameni-animale sau plante-oameni sînt de fapt povestiri despre strămoşul care avea numele acelui animal sau plantă ! Identitatea de nume permite în mod natural pe baza legii de iradiere a asociaţiilor descoperită de Kardos să explice stilul de gîndire numit „prelogic”, „mitic” etc Această lege arată că identitatea unor elemente din două şiruri de stimuli provoacă o înlănţuire a celor două serii diferite, în caz cînd există o lipsă de legi de excludere referitoare la cele două şiruri Să exemplificăm cu un text boşiman pe care îl rezumăm din motive de spaţiu Ploaia a fost cuprinsă de dor după o femeie Şi iată o femeie culcată chiar lingă coliba sa deoarece se simte bolnavă Ploaia iese din colibă şi o cuprinde ca o ceaţă Femeia simte cu plăcere bărbatul cu miros de ploaie Femeia îl roagă: du-mă la copacul mare fiindcă am dureri Ploaia o duce Era obosit şi a adormit Cînd a văzut că doarme, femeia, în ciuda durerii, a plecat Ploaia s-a trezit abia cînd s-a făcut frig 147 Se observă în cazul nostru paralelismul a două şiruri de stimuli: ploaia (fenomenul natural): are formă de ceaţă, se mişcă, are un miros specific; Ploaia (om cu acest nume): are porniri sexuale, posedă chiar o femeie bolnavă, dar e omenos pentru că o duce unde ea o cere, după efort adoarme Omul se comportă deci ca un om normal al societăţii prădătorilor, singurul fapt ciudat rămînînd apariţia, de aproape fiecare dată, unde e pomenit în textul original numele, a unor elemente ţinînd de celălalt şir Acest motiv de oscilaţii generate de identitatea numelui, extraordinar de des folosit în toate textele arhaice, Lâng Jânos l-a numit „motivul naturii duble” Pe lîngă acesta însă întîlnim şi alte elemente „fantastice” explicabile prin alte credinţe: „motivele de spirite”, care revin la credinţe despre supravieţuirea „dublului-umbră” ; motivul „ascensiunii la cer” provine de la asociaţia inadecvată a bolţii cereşti solide etc etc Pe baza ideii de motiv astfel definit el distinge între textele orale arhaice unele care povestesc lucruri reale în care însă pe parcurs apar un număr oarecare de motive Aceste texte le numeşte povestiri mitice Există însă şi un alt tip care nu mai este o povestire realistă, ci o povestire în întregime inventată, construită pe baza modelului generat de motive (Animale vorbitoare, obiecte acţionînd omeneşte; uriaşi, monştrii) Această categorie a fost numită, destul de nefericit, basme, deşi, cum se observă, pe lîngă basmele cu animale, fabule, basme fantastice, în această categorie se includ şi majoritatea textelor numite de etnografie mituri etiologice Poate la această treaptă de dezvoltare economică ar fi mai fericită delimitarea lor în texte primare şi texte secundare, după modul lor de generare Pentru înlăturarea confuziilor trebuie să spunem, precizarea a fost făcută de însuşi Lâng Jânos, că cele două tipuri de texte sînt recognoscibile deja la cele mai arhaice tipuri de societăţi care au fost studiate etnografic Cele două tipuri coexistă, anterioritatea, respectiv posterioritatea lor poate să fie stabilită doar pe cale logică, dar nu poate fi decelată ca etape de evoluţie lo2 O problemă spinoasă a interpretării motivelor fantastice este legătura lor cu credinţa: oare acei oameni care au creat acele texte au crezut în adevărul lor sau nu? Răspunsul este foarte dificil de dat pe de o parte din cauză că însăşi noţiunea de credinţă are azi un alt sens ca atunci (nu se opunea în mod radical cunoaşterii!), pe de altă parte e greu de stabilit cînd putem spune despre o societate că are o anumită credinţă, cercetările sociologice arătînd că în fiecare epocă au existat oameni creduli şi sceptici Singurul fapt care ni se pare incontestabil, este că descoperirea acestor motive, descoperirea creaţiei lingvistice prin asociaţii inadecvate, chiar dacă sîntem convinşi de inadecvarea lor, creează o stare ludică, o bucurie care s-a păstrat în stare nealterată doar la copii şi la poeţi Asocierea liberă, jocul cu limbajul a fost prima mare libertate a omului acestei societăţi atît de riguroase şi atît de puţin darnică în privinţa comodităţii fizice Născîndu-se automat la început, acest mod de a transfigura prin cuvinte relaţiile reale trebuie să fi fost o îndeletnicire foarte apreciată, dacă tehnica a fost izolată şi aplicată pentru a crea noi asemenea texte, pe care le-am numit de tipul doi Astfel apar bazele acelui edificiu care se va numi literatură Să încheiem periplul nostru în tratarea sectoarelor ideologiei „primitive” cu naşterea ideologiei normative Istoria problemei valorilor etice este la fel de captivantă ca şi cea a totemului sau a familiei Nu ne vom ocupa de ea doar din economie de spaţiu, cititorul român avînd la îndemînă o excelentă prezentare a problemelor în lucrările academicianului C I Gulian Vom nota doar că determinismul modului de producţie — vînătoarea şi culegerea — prin natura sa impune, cum am arătat deja, valorile comunitare, etica egalităţii şi echităţii, cultivînd întrajutorarea, dragostea pentru muncă în ciuda faptului că eficienţa vînătorii impune o valorizare pozitivă a agresiunii, a dibăciei ucigaşe, în ciuda unor reconstrucţii făcute de savanţi mari, vom vedea că psihologia uciderii în cadrul societăţilor omogene de prădători e contracarată de o socializare intensivă Vînătorul este înconjurat de o serie de tabuuri sexuale şi alimentare evident acţionînd şi canalizînd eforturile lui spre binele colectivităţii Abstinenţa impusă înainte de vînătoare, după părerea lui Semionov, a fost prima mare realizare spre socializarea grupului de primate vînător, fiind bine cunoscută structura ierarhică, de harem, bazată pe forţă şi agresivitate a mamiferelor superioare Înfrîngerea agresivităţii animale, suspendarea luptelor pe timpul vînătorii a fost însă condiţionată de introducerea unor tabuuri sexuale înainte de vînătoare, pentru micşorarea conflictelor intermasculi şi acceptarea după vînătoarea reuşită a tuturor masculilor la femele 0 etapă următoare a fost introducerea tabuurilor de alimentaţie care a contribuit la crearea regulilor de repartiţie egalitară şi frînarea instinctelor de posesiune Dar, după cum s-a arătat în mod just, ideologia normativă nu se rezumă doar Ia interdicţii, funcţia de întărire a comportamentului just are o valoare cel puţin la fel de importantă în construirea şi impunerea valorilor10' Desigur aceste valori nu apar sub formă de coduri morale, sau percepte, ci mai ales indirect, în haina povestirilor cu tîlcuri, a fabulelor, a proverbelor şi a formulelor tradiţionale excelent relevate în folcloristică Etnografii atenţi la amănuntul anecdotic, precum C M Tumbull sau doamna Thomas, ne arată că fără să fie o societate idealizabilă, lipsită de conflicte, mai ales între individ şi colectivitate, aceste societăţi au reuşit în multe privinţe să ne arate şi unele posibilităţi de conducere ne-despotică, valori etice şi morale care ne pot pune să medităm nu numai asupra a ceea ce am cîştigat în decursul dezvoltării continue, dar şi ce am pierdut Căile adaptării şi specializării prădătorilor „Rasele africane autohtone sînt de o vechime considerabilă pe continent astfel încît se poate considera că ele au evoluat de-a lungul Pleistocenului superior şi a începutului Holo- cenului în decursul unei lungi perioade de adaptare şi selecţie la principalele regiuni biogeografice ” J Desmond Clark Specializarea — sau despre drumurile necesare ale adaptării In capitolul precedent am încercat să schiţăm pe baza noilor achiziţii ale antropologiei, etnografiei şi paleontologiei un model al modului de viaţă prădător, aşa cum s-a constituit el cu toate elementele sale de cultură materială, structuri sociale şi ideologie Acest bagaj cultural e recognoscibil la toate populaţiile, oricît de „înapoiate” ar fi ele, deci foarte probabil că, cel puţin în liniile esenţiale, aceste soluţii au făcut posibilă ocuparea tuturor zonelor locuite şi azi ale pămîntului la sfîrşitul epociilor glaciale Africa fiind unul, sau după unii chiar singurul leagăn al omenirii, desigur că iradierea diferitelor tipuri umane, metisarea lor, difuziunea diferitelor achiziţii culturale nu au întîlnit greutăţi insurmontabile Tehnica vînătorii asociată cu cea a culesului au găsit gazde mai mult sau mai puţin ospitaliere în fiecare zonă biogeografică Deşi în esenţă tehnicile enumerate de noi în capitolul precedent erau universal aplicabile, totuşi diferenţele ecologice de la zonă la zonă, fauna şi flora, diferite atît prin compoziţie cît şi prin densitate, au impus în decursul mileniilor 40—16 î e n o lentă adaptare prin specializarea din ce în ce mai accentuată, prin folosirea din ce în ce mai intensivă a resurselor care puteau da eficienţa maximă Acumulînd o experienţă mai amplă, mai bogată, experienţă decelabilă atît în tehnicile producerii ustensilelor casnice şi de vînătoare, în tehnicile de prelucrare şi conservare cît şi în producerea uneltelor de execuţie a mijloacelor de producţie, celebrul utilaj micro- litic, cel mai bine cunoscut Progresele în aceste domenii au făcut posibile elaborarea unor tehnici diferenţiate pe spec’i şi medii naturale, fiecare adaptare de acest gen ducînd, fireşte, la modificări atît în structura societăţii cît şi în ideologia ei Aici, în aceste pagini introductive ale capitolului atragem atenţia asupra a două din aceste mutaţii cvasi-generale: prima este legală de creşterea importanţei în mod inegal a rolului bărbatului şi a femeii în obţinerea hranei, modificări care duc la crearea de tensiuni în cadrul grupului teritorial; a doua este dezvoltarea schemei de uniune a două grupuri teritoriale în formaţii mai ample, apărînd germenii organizaţiei de trib segmentai; în sfîrşit a treia caracteristică este legată de mărirea importanţei experienţei, datorită căreia bătrînii, ca deţinătorii acestui tezaur, impun cu timpul o stare privilegiată Acest lucru este observabil în structura sistemului de termen, unde tipul de sistem, numit de Lâng Jânos, australian, în care există doar o diferenţiere de generaţii genealogice, este modificat şi schimbat cu sisteme în care diferenţele relative de vîrstă joacă un rol definit, aşa-zisele sisteme uralo- altaice Baza necesară a acestui determinism al specializării este de fiecare dată mediul natural, cadrul ecologic, de aceea pentru sistematicitatea discursului nostru vom studia diferitele adaptări urmînd firul marilor zone ecologice africane Adaptarea la condiţiile pădurii tropicale în imaginaţia cititorului european pădurea virgină tropicală din Africa este ceva identic cu însăşi Africa misterioasă întunecată, neagră, plină de uriaşe animale sălbatice, elefanţi, lei, şopîrle uriaşe şi desigur pigmei fioroşi, antropofagi, ca în mitologia filmelor cu Tarzan, propagată cu scucces de studiourile din Hollywood Toate aceste aserţiuni sînt într-o măsură mai mare sau mai mică false Pădurea tropicală umedă nu este deloc specifică Africii, ea ocupînd doar 8% din suprafaţa ei întunecimea este de fapt o semiobscuritate datorată celor 5—6 etaje ale vegetaţiei pe înălţimea de 50 m în loc de animale uriaşe avem în realitate o faună foarte variată, ocupînd diferitele etaje ale pădurii, numărul şi formele lor mari care trăiesc pe stratul de jos fiind redus Ca specii posibile de vînat apar hipopotamul pitic, elefantul pitic din Congo, mistreţul-cu-pensulă, moscul-de-apă, bivoli, okapi (un neam de pădure al girafei), antilopa moţată de pădure, bongoul, ţapii de pădure Mult mai bogate sînt speciile de reptile căţărătoare, maimuţele şi păsările care trăiesc în etajele superioare ale pădurii tropicale ° Pericolele pe care trebuie să le înfrunte omul nu provin din întîlnirile cu animale uriaşe, ci mai mult din pericolul permanent de a fi înţepat de vreo insectă aducînd malaria tropicală, frigurile galbene şi alte asemenea boli Speciile de plante sînt la fel de variate, pe un hectar de pădure crescînd, de exemplu, 400—700 de arbori mari aparţinînd la aproximativ 100 de specii, numărul celorlalte tipuri de plante fiind şi mai ridicat Dacă se pune însă problema comestibilităţii şi uşor accesibilităţii vom primi iarăşi cifre nu prea încurajatoare Umiditatea excesivă a aerului (89%), greutatea deplasării în hăţişul suprastructural alterarea rapidă a rezervelor de alimente sînt toate probleme impuse rezolvării unei populaţii care vrea să supravieţuiască în acest ecosistem, care azi se întinde în bazinul rîului Congo (Zair), în regiunea Guineii Superioare şi în Madagascar Cînd a reuşit omul acest lucru? Cum arăta atunci ecosistemul? Părerea aproape unanimă a istoricilor pînă în ultimul deceniu era că în această zonă forestieră a Africii Centrale omul a pătruns la sfîrşitul paleoliticului, eventual la începutul neoliticului cînd înfăţişarea acestor ţinuturi nu era mult diferită de cea actuală, poate zona împădurită din margini era mai întinsă, iar pădurile de galerii înaintau mai mult în afara teritoriilor actuale în Madagascar omul a ajuns foarte tîrziu, după ce s-a transformat în cultivator, deci putem elimina teritoriul din obiectivul nostru de cercetare Situaţia a început să se schimbe radical cînd în Angola, Zair şi Republica Africa Centrală au început săpături mai sistematice, lucru nu tocmai uşor şi comod de realizat în acele condiţii climaterice deosebit de grele pentru munca fizică intensă necesară acestui gen de activitate Deşi cercetările s-au făcut în principal în văile marilor rîun sau în zone devenite savană, totuşi există în acest moment un număr mare de unelte de piatră de tip pre-aucheule- an datate din paleoliticul inferior care atestă apariţia primelor grupuri şi în aceste zone Evoluţia diferitelor tehnici este continuă în decursul perioadelor pluviale şi secetoase care aici, în zona ecuatorială au o corespondenţă cu gla- ciaţiunile binecunoscute din Europa Datorită acestor oscilaţii pădurea tropicală îşi schimba mereu zona Există, de exemplu, păreri după care etapa secetoasă post-kamasiană ar fi fost atît de aridă, incit zona actuală s-a transformat în deşert cu nisipuri roşii, copacii rezistind doar sub formă de păduri de galerie Ce e mai ciudat este apariţia în această perioadă a unor unelte de piatră supradimensionate de peste 30 de cm lungime, bune pentru nişte uriaşi l Să fie aceastea însemnul unor mutaţii in natura umană, să fie urmele existenţei unor Gigantopiteci, sau pur şi simplu arată o trecere a omului la prelucrarea intensivă a lemnului — idee contrazisă de geologi? în orice caz dovada capitală a interpretării uriaşelor topoare de piatră ca semne ale existenţei uriaşilor ar putea-o constitui doar un schelet de uriaş Aşa ceva însă nu s-a găsit De vină este solul foarte acidulat, care dizolvă oasele, aşa că în momentul actual toată preistoria acestei zone este construită aproape exclusiv pe îmbinarea cronologiei geologice a etapelor pluviale cu tipologia uneltelor Cît de fragilă este aceasta se poate observa comparînd de exemplu datările făcute pe baza acestei tipologii de J D Clark în 1959:5 500 î e n pentru epoca de piatră recentă şi aprecierile lui Van Noten din 1977 : 38 000 î e n pentru industria microlitică din Matupi Fără să intrăm în amănuntele spinoase ale interpretării în aceste condiţii, puţinul achiziţionat în momentul actual este atît de vag şi expus subiectivismelor, încît în marea istorie a Africii, des citată, acest capitol a fost scris de două ori din două puncte de vedere Singurele achiziţii mai clare par să fie datările specializării pe vînătoare-pescuit-culegre a unor populaţii de tip Homo sapiens încă de acum 40 000 de ani Uneltele sînt microlitice, există oase incizate ca în peştera Matupi, studiată de Van Noten, sau în peştera Ishango, studiată de J de Heinzelin Din păcate chiar în ultima staţiune unde în mod excepţional s-au păstrat schelete, studiul antropologic nu a reuşit să stabilească o legătură cu niciuna din populaţiile actuale18 Zona pădurilor din golful Guineei este ceva mai bine studiată, de aici avînd şi cîteva fragmente de schelet foarte vechi16 Zonele pluviale şi secetoase au fost prezente şi aici în perioada pluvială 0 Davies (1960, 1964) presupune că pădurea a ajuns pînă la 11 ° latitudine nordică (azi 8°), pe cînd în perioada de secetă maximă, 20 000 î e n , nivelul mării ar fi fostcujlOOm mai coborit, dunele de nisip invadînd Nigeria, pădurea tropicală rezistînd doar în cîteva zone de coastă ale Liberiei, Coastei de Fildeş, Delta Nigerului şi munţii Camerunului17 Reaşezarea pădurii în zona actuală a început în jurul anului 10 000 î e n şi s-a încheiat cam în jurul lui 3000 î e n Aceste variaţii explică urmele populaţiilor cu adaptare forestieră în această zonă: complexele de topoare mari în jurul anului 40 000 î e n urmînd retragerea şi dispariţia acestei populaţii odată cu retragerea pădurii şi reapariţia unei alte tradiţii de prelucrare a pietrei odată cu noua extindere a pădurii Etapa se termină cu apariţia în zona pădurilor a unor culegători-cultivatori amestecaţi cu vînătorii de savană împinşi probabil de populaţiile din Sahara care încep să părăsească această zonă fertilă în curs de desecare Cam acesta este esenţialul ce ne poate spune arheologia despre ocuparea zonei pădurilor tropicale Formele concrete de adaptare, organizarea socială, ideologia acestor grupuri pot fi doar reconstruite pe baza analogiilor, ca o variantă a schemei generale prezentate de noi în capitolul precedent Identificarea acestor culturi pe baza notelor antropologice specifice în acest moment e extrem de dificilă J Hiemaux analizînd distanţele dintre notele caracteristice la mai mult de 100 de populaţii cu date suficiente arată că e imposibil în afara grupului Khoi-san să găsim alte grupuri marcate în mod diferenţiat V P Alekseev este mai puţin sceptic şi extremal populaţionist, el deosebind o zonă de diferenţiere de gradul II, patru zone de diferenţiere de gradul III (tropicală, centrală, sudică şi etiopiană); din prima desprinzîndu-se ulterior, prin diferenţiere de gradul IV, grupul sudanez şi est-african Prezintă interes faptul că în această zonă a apariţiei şi dispariţiei pădurilor s-ar părea că trebuie să ţinem cont de două populaţii diferite, ce s-au dezvoltat poate chiar datorită repetatelor schimbări climaterice şi adaptării la o formă anumită a ecosistemului: climatul umed sau uscat Primul tip de adaptare este adaptarea la viaţa în păduri tropicale umede, iar al doilea la pădurile pe care ecologii le numesc păduri tropicale xerofile şi savane parcuri în majoritatea cazurilor acest tip de adaptare se află în permanentă transformare datorită mai marii deschideri spre exterior Noile influenţe pot pătrunde mai uşor în aceste zone numite niombo în Zambia şi colo în Etiopia, de aceea în aceste zone populaţia nu s-a păstrat în stadiul de prădător Teritoriul putînd fi valorificat mai eficient prin alt mod de viaţă, în afara datelor arheologice avem doar infime grupuri care ar putea fi studiate şi etnografic în schimb, adaptarea la zona pădurilor umede din Africa Centrală, atît datorită relativei închideri faţă de exterior, cît şi datorită eficienţei superioare faţă de alte strategii economice, a permis supravieţuirea, relativ nealterată, a prădătorilor Populaţiile care au efectuat această adaptare poartă numele generic de pigmei Cultura Pigmeilor Denumirea de pigmeu provine de la greci, care vorbeau în legendele lor de mici omuleţi, cît un cot (Cot = piigme) Din Iliada lui Homer imaginea omuleţilor minusculi, locuind în sud, luptîndu-se cu duşmanii lor de moarte — cocorii, a ajuns la Herodot, la Aristotel, la Pliniu cel Bătrîn şi în întreaga mitologie medievală Primii care au cunoscut aceste populaţii, în afara vecinilor lor direcţi se pare că au fost egiptenii, cu toate că nu există un consens asupra interpretăm textelor de bază Primul european care s-a întîlnit cu un pigmeu a fost exploratorul german Schweinfurth (1874), dar pînă pe la mijlocul secolului trecut au apărut doar relatări nesemnificative, greşite, contradictorii După o primă etapă în care baza relatărilor a fost constituită de* raporturile misionarilor ce lucrau îndrumaţi de celebrul W Sch- midt , abia în ultimele decenii au apărut etnografii de teren înzestraţi nu numai cu aparatura de înregistrare adecvată, dar şi cu mai puţine preconcepţii mistice, şi dorinţe de a converti pe „cei rătăciţi” de la credinţa lor Datorită acestor cercetări avem o imagine de ansamblu a acestor grupe, mici insuliţe umane în imensitatea junglei Se cunosc grupuri de pigmei din regiunea Sangha-Ubangi, aşa-zişii pigmei Binga, cu numeroase subgrupe; pigmeii din Camerun numiţi Gielli (Boyaeli); grupurile din Gabon — la un Ioc în jur de 25 000 de oameni; în zona centrală a Zairului avem grupa Ba- Cwa sau Ba-Twa cu numeroase subgrupe însumînd 100 000 de oameni; în sfîrşit în zona rîului Ituri grupul Ba-Mbuti numără aproximativ 50000 de oameni Descrieri clasice se găsesc în lucrările lui Trilles despre pigmeii din Gabon şi cele ale lui Schebesta, Gusinde şi Turnbull referitoare la pigmeii de pe rîul Ituri Prima întrebare capitală care se pune în legătură cu pigmeii este cea legată de înălţimea lor variind, la diferitele grupuri nemetisate, între 1,40— 1,50 metri De ce sînt aşa de mici? Răspunsuri există, poate chiar prea multe Se afirmă unilateralitatea hranei vînate care măreşte fracţiunea de gamaglobuline în sînge, cu efect negativ în creştere; lipsa complexului de vitamine T, datorită consumării insectelor; lipsa calciului sau a microelementelor în mîncare; subalimentaţie îndelungată; mutaţie genetică etc etc Dintre toate ipotezele cea mai veridică ni se pare cea populaţionistă, care arată că în cursul adaptării la viaţă în zona pădurilor umede cea mai mare dificultate o are omul cu eli- minarea surplusului de căldură din organism Adaptarea acţionează în direcţia măririi raportului suprafaţă volum, superior la pigmei, suprafaţa descrescînd pătratic cu înălţimea iar volumul cubic A doua întrebare imediat legată de prima: cînd au apărut în această zonă, şi dacă avem dreptul să-i asociem cu populaţiile epocii de piatră recentă? Răspunsul specialiştilor în general este afirmativ, considerînd demonstrabilă continuitatea lor multimilenară în această zonă chiar prin perfecţiunea adaptării nu numai culturale, ci şi fizice, proces de mai lungă durată decît adaptarea culturală însă chiar lungimea procesului ne pune în gardă în privinţa exagerărilor de tipul acelora care văd în pigmei o populaţie tipică din epoca de piatră Nimic mai fals Mileniile nu au trecut fără urme nici pe deasupra capetelor lor Chiar dacă baza economică şi instituţiile sociale clădite în mod determinist pe această bază nu s-au schimbat neexistînd nici o necesitate nouă care să impună o asemenea transformare, în amănunt există foarte multe modificări, chiar şi la acele grupuri care au reuşit să păstreze cel mai bine distanţa de influenţa populaţiei bantuse agricole înconjurătoare Tehnicile de supravieţuire a pigmeilor constau din vînătoare, culegere şi pescuit Vînătoarea se face în principal de bărbaţi mergînd în grup pe urmele cîinelui, animal mic, corcit care se strecoară foarte bine printre rădăcini şi liane şi nu se afundă în solul umed, afinat Se pleacă după ce soarele răsare şi se vînează cîteva ore Ţintele majore sînt mistreţul-cu-pensulă, moscul-de-apă, antilopele Vînarea elefantului este un lucru destul de rar, dar cel mai spectaculos, datorită, diferenţei izbitoare de dimensiuni Descrierea clasică a lui Seiwert a fost reprodusă de zeci de ori, de aceea nu mai insistăm asupra modului de atac cu lănci, tăierea trompei etc Să notăm doar că dintre animelele uşor vînabile maimuţele se vînează cel mai rar La vînătoare se foloseşte în principal arcul, la Ba-Mbuti ajuns la o culme a măiestriei Deşi mic, prin alcătuirea din cinci esenţe lemnoase diferite, călită la fum ea este extraordinar de puternică (fig 18) Lancea se utilizează în special la grupurile din Camerun, lancea de elefanţi, lungă de peste 2,10 m dînd chiar numele grupului Ba-Binga Grupurile din Gabon folosesc şi lanţuri-cap- cană, cei din Camerun gropi în sfîrşit cei de pe rîul Ituri plase lungi de 30— 90 m, înalte de 1,20 în special pentru antilope Activitatea de culegere nu este specializată în mod ritual Deşi grosul acestei munci o fac femeile, totuşi dacă vînătorul întîlneşte pe drum ceva deosebit de gustos şi căutat în loc să însemne locul el va culege totul într-un coş de nuiele pe care-1 împleteşte pe loc Hrana vegetală culeasă este constituită în principal din ferigi, tubercule şi bureţi, care cresc zi de zi în aerul umed, după notaţia lui Schebesta Căutate sînt în regiunea mlăştinoasă o specie de trestie apa, a cărui măduvă uleioasă şi zaharată e un delicates, frunzele de gve, care arse dau o cenuşă sărată, nuci, mlădiţe de palmier şi diferite frunze, flori gustoase sau aromate Tot prin culegere procură şopîrle, larve de insecte, şerpi, broaşte ţestoase, termite care se mănîncă în perioadele de înmulţire a animalelor şi în perioada de descreştere a eficienţei vînatului într-un mod interesant procură mierea Ei urmăresc o pasăre indicator, o specie de cuc african, numit de ei mal, care îi conduce la stupii ascunşi în scorburile copacilor la mare înălţime Tehnicile de căţărare şi apărare împotriva înţepăturilor albinelor, cu o soluţie antiveninoasă au fost descrise în urma lui Trilles de Horia Matei, autorul singurei lucrări accesibile în limba română despre această populaţie, trimitem deci cititorul la această sursă Tot aici se poate citi şi despre tehnica pescuitului făcut de bărbaţi cu ajutorul săgeţii şi de femei cu ajutorul undiţei de spin, sau prin săparea mîlului unde se ascunde peştele ngol în perioada de retragere a apelor Focul se obţine prin frecarea manuală a unei vergele de lemn de esenţă tare într-o bucată de lemn mai moale prevăzută cu un orificiu Procedeul este anevoios, mai ales în sezonul ploilor, de aceea focul este protejat şi păzit cu străşnicie în această parte a anului Casa pigmeilor este de forma stupului şi este înjghebată din ramuri şi frunze Grupele de pe Ituri fac şi un fel de scaune şi pat din ierburi, frunze şi nuiele Alimentele în general se prăjesc la foc deschis, fierberea făcîndu-se în cazane de piatră în care se aruncă bucăţi de piatră încinse în foc Cîteva soiuri de mîncăruri vegetale se pisează într-un mojar de lemn, se condimentează cu cenuşă sărată sau extracte de frunze de diferite gusturi: dulci, acri- şoare etc Drept „farfurie” se folosesc frunze de bananier, „paharele” sînt cornete de frunză, lingura e din lemn, cuţitul din piatră, os, scoică — sau mai nou fier, obţinut prin schimb (Fig 18) Cu acest echipament material „satul” pigmeu stă pe loc de la cîteva zile la o lună (Ba-Mbuti), „nomadizarea” făcîndu-se pe un traseu riguros ce ţine cont de resursele specifice în diferitele luni ale anului în diferitele zone de culegere ale teritoriului aflat sub control Baza organizării sociale e grupul local, sau „grupul teritorial” şi nicidecum „clanul” sau „ginta” cum se spune de multe ori în virtutatea inerţieiM Fiecare grup, compus din 6—7 perechi de adulţi, număr optimal pentru a forma un grup eficient de vînători, are un nume comun, ce se obţine pe linie de descendenţă masculină, lingă care femeile şi copii, din cauza regulii de exogamie, dispun şi de alte nume Despre grupurile din Gabon P Trilles notează că acest nume de grup este „nume adevărat, de foarte multe ori decelabil cu numele unui strămoş, nu rareori cu numele „bunicului” (adică a doua generaţie genealogică, n n ) Acesta deseori este numele unui animal, copac sau stîncă”3a în ciuda existenţei unor mituri aşa-zis totemice, relaţia omului cu numele animalului este clară pentru pigmei Grupul batva spunea de exemplu că afirmaţia „strămoşul nostru era animalul cutare” trebuie înţeles în sensul că „strămoşul a avut acel nume de animal Poate un animal să conceapă un om? — au întrebat ei pe cercetător36 Este demonstrabilă la ei moştenirea numelor pe ambele linii de descendenţă în prima lui lucrare Schebesta notează că în acelaşi grup teritorial trăiesc oamenii cu acelaşi nume totemic37 Grupul fiind virilocal, adică bărbaţii după căsătorie nu schimbă grupul, evident datorită importanţei colectivismului în vînătoare, aceasta înseamnă moştenirea numelui totemic pe linie masculină în opera sa recapitulativă, însu- mînd toate observaţiile făcute, aminteşte şi faptul că în cadrul „familial” există şi o cinstire a totemului femeii, deci există o descendenţă şi moştenire a numelui şi pe linie matrilineară3S în sfîrşit regulile exogamice pot fi regăsite în mod obligatoriu „Exogamia Sippe-i e lege obligatorie” „Cînd două clanuri se unesc într-un grup, singura regulă a exogamiei locale, este apartenenţa mirilor de clanuri diferite” Această regulă ia însă uneori forme încîlcite datorită dezvoltării grupurilor teritoriale prin sporul natural Schebesta arată că uneori un anumit teritoriu era considerat drept proprietatea comună a mai multori Sippe, care însă, foarte probabil, sînt descen- denţii unei Sippe originare Super-grupul teritorial astfel constituit nu mai este întotdeauna exogam, în schimb exogamia e strictă faţă de Sippe în unele grupe exogamia ia încetul cu încetul forma unui contract de schimb de femei: a lua o femeie dintr-un grup obligă grupul la recompensarea celuilalt cu prima ocazie, prin oferirea altei femei Relaţiile matrimoniale sînt în majoritatea cazurilor monogame, excepţie făcînd unii pigmei care vînînd în mai multe grupuri în sezoane diferite, pot să aibe în tabere diferite alte „neveste” în societate nu există persoane privilegiate, conducători, şefi Indivizii care încearcă o asemenea atitudine de evidenţiere sînt repede readuşi pe pămînt de colectiv La replica vînătorului Cephu, că la bantuşi cei mai buni vînători sînt privilegiaţi, oamenii i-au replicat: atunci du-te printre bantuşi şi să fii şeful lor! Turnbull a notat şi altfel de conflicte în grupul colectivului Cele mai dese sînt certurile dintre , soţi” De obicei femeia îşi impune punctul de vedere poftind pe soţ în afara patului comun, sau şantajînd cu plecarea acasă la părinţi Conflictele de invidie, mai rare, sînt rezolvate cu tot concursul colectivului, la nevoie intervenind cu sancţiuni rituale ** Bătrinii au un rol redus Singurii diferenţiaţi ca statut sînt rapsozii povestitori, descrişi în Gabon de Trilles, şi vrăjitorii, un fel de „Medicine Man”-i Nici unul însă nu este întreţinut integral de grup, ei primind doar daruri pentru eforturile depuse Activitatea ultimului este şamanistică în Gabon vrăjitorul este ales pe baza unui semn (apariţia curcubeului la naştere) Ideologia existenţială a pigmeilor este constituită pe de o parte din cu- noştiinţe profunde despre natură: comportamentul şi fiziologia animalelor, comestibilitatea plantelor, aplicabilitatea lor în afară de folosirea acestor achiziţii în vînătoare (aici trebuie să amintim întinsele lor cunoştiinţe în domeniul otrăvurilor aplicate pe vîrfurile săgeţilor şi lăncilor, dar şi otrăvirea apei pentru pescuit), ei au şi cunoştiinţe de medicină populară împotriva sîngerărilor, antiseptice, contra diareei etc Cunosc droguri halucinogene utilizate în preziceri de vrăjitori, şi un praf de adormit, pe care le folosesc împotriva bantuşilor, cînd nevoia îi împinge la furt Cunoştiinţele despre timp şi numere sînt foarte vagi făcînd operaţiile de împărţire mai complicate cu ajutorul unor beţişoare Aici trebuie să amintim că nu au limbă proprie, au preluat limba bantusă cu toţii, doar ritualurile mai păstrează unele cuvinte a căror semnificaţie le e neclară Credinţele pigmeilor au fost studiate cel mai intens, lucru evident, dacă ne gîndim la orientarea ideologică a misionarilor care au lucrat între ei Cei mai buni etnografi-misionari cu timpul acumulînd o experienţă superioară şi-au revenit în repetate rînduri asupra primelor impresii, corectînd, într-un spirit de înaltă probitate profesională, propriile observaţii, ca P Schebesta, astfel că azi putem afirma deja cu tărie rolul mult diminuat al credinţelor în viaţa lor, faţă de primele relatări Credinţa lor majoră este legată în mod firesc de un „spirit al pădurii” denumit la diferite grupuri Tore, Bi’i, Epilipili, Kalitsia, Bali Mupele (grupurile de pe Ituri) şi Kvum, Kmwum, Kinvum (Gabon, Kamerun), Komba, Mokuschabutu (grupurile Baka şi Mikaya) Ei stăpînesc animalele, pămîntul, guvernează ploaia şi sînt strămoşii grupului Acest fapt e obturat adesea de comentatori prin interpretarea greşită a unor texte de felul „Kmvum ne-a făcut pe noi pe vremea cînd a trăit printre noi” , deşi în alt loc tot Trilles notează că semnificaţia cuvîntului Kmvum este „strămoşul clanului” Tot el citează că după credinţa pigmeilor „iarba din iarba, animal din animal, om din om se naşte” Kmvum deci nu se poate interpreta ca o „căpetenie” a „zeilor”, sau ca un „creator” ei necunoscînd asemenea noţiuni de ierarhie, iar meditaţia asupra unui „început” absolut e imposibilă fără distincţia finit- infinit, fără reflectarea lingvistică a inexistenţei Kmvum, Tore şi ceilalţi nu pot fi decît spirite ale unor strămoşi, spirite „independente” într-un fel, datorită pieirii amintirilor legate de un om Dar numele lui, care a generat asociaţii inadecvate s-a păstrat şi a devenit punct de pornire pentru textele mitice ale pigmeilor Legătura strînsă a lui Kmvum cu curcubeul n-o putem interpreta altfel decît ca un motiv al naturii duble în sensul lui Lâng, generat de numele cu semnificaţia de curcubeu al strămoşului Ajungerea anumitor spirite de strămoşi, pe o poziţie importantă în cult, se datorează importanţei economice reale a anumitor asociaţii ce se fac cu el: „curcubeul” — semni- ficînd terminarea ploii şi posibilitatea pornirii vînătorii, „spiritul pădurii”, „conducătorul animalelor”, „elefantul alb” — asociaţii evidente cu vînătoarea Prin apartenenţa la aceste nume avînd dreptul individul să vîneze pe un anumit teritoriu, avînd anumite tabuuri stricte Firesc că aceste „fiinţe” apar ca „superioare”, fără să fie vorba de o ierarhie a spiritelor, absolut necesară pentru apariţia noţiunii de „zeu” Această credinţă în spiritele strămoşilor, de multe ori avînd nume de animale sau fenomene naturale se întrevede pe de o parte în riturile observate, pe de altă parte în „mitologia” şi „folclorul” pigmeilor Viaţa rituală este legată în general de „rituri de trecere” (rites de passage), adică de momentele de discontinuitate ale existenţei individului: naşterea, trecerea din rîndul copiilor în cel al maturilor, căsătoria şi moartea Lîngă acest grup fundamental riturile acompaniază şi alte momente de cumpănă, asupra cărora controlul muncii directe e incert Vom întîlni rituri la îmbolnăviri care nu pot fi vindecate pe baza farmacopeii ştiute, vom întîlni rituri în caz de vînătoare nereuşită, repetată, sau în caz de ploi prelungite în toate aceste cazuri se invocă strămoşul prin rugă verbală (pigmeii din Gabon), rugă prin instrumente speciale (trompetele sacre la Ba-Mbuti) , sau vise halucinogene augurale (în Gabon, legătura cu „Elefantul Alb”) Toate celălalte ritualuri descrise, de exemplu cele de „adoraţia soarelui” şi a „lunii” nu sînt altceva decît ascunse ritualuri de trecere legate de activitatea vînătorească Ritul „lunii” se sărbătoreşte deseori înainte de sezonul ploilor invocînd strămoşii femeilor, cu mare probabilitate avînd numele de „lună” pentru a da fertilitate Faptul că bărbaţii adulţi din grupul teritorial nu au acces la acest ritual şi ei „adoră soarele” se explică foarte simplu prin legile exogamice, dualiste Cei doi strămoşi mitici „soarele" şi „luna” dau totodată un frumos exemplu de gîndire arhaică, de tip bricolaj, numirea opoziţiei exogamice sociale fiind făcută cu o opoziţie naturală în sfîrşit ipoteza existenţei unor „principii spirituale” generalizate numite de grupurile din Gabon Rvafa iar de cele de pe rîul Ituri megbe sau bongisu se pare e îndoielnică dacă încercăm să le prezentăm drept „forţe impersonale” fără substrat material în dreptul rvak-ului se pare că se ascund binecunoscutele spirite ale strămoşilor, poate chiar un strămoş cu numele de vint, el fiind responsabil de mişcarea crengilor copacilor cînd vînătorii pornesc la drum , iar în spatele celebrei „forţe vitale” se pare că e decelabil un suflet — spirit de un anumit tip, denumirea semnificînd „umbră” şi „sînge” s® Umbra este asociată cu dublul oglindit, conform teoriei lui Lâng, prezentată mai înainte Denumirea aceasta fiind confirmată şi la Ba-Mbuti şi la grupurile din Gabon , la fel şi ipoteza schimbării denumirii spiritului mortului după „moartea definitivă” , e foarte probabil că aici avem de a face cu unul din vechile mituri ale etnografiei despre spiritul-sînge, sîngele însemnînd „descendenţa", „legătura de sînge” în afara ritualurilor aceste credinţe apar explicit şi în „mitologie” sau în folclorul pigmeilor Analiza acestor texte confirmă ipoteza lui Lang Jânos despre natura textelor de folclor arhaice Întîlnim motivul „naturii duble” (cel mai des), motive legate de „acţiunea spiritelor”, motivul, „prometeic” şi motivul „creării omului” Pentru ilustrarea primului tip să rezumăm pe scurt un text publicat de Schebesta, provenind de la grupul Efe de lîngă Ituri Conform povestirii, vînătorii de elefanţi s-au rătăcit Ajungînd la un munte înalt, urmînd poteca au ajuns în satul Fulgerului Nevăzînd pe nimeni s-au aşezat Dar Fulgerul i-a observat Venea spre ei vijîind Dar ei nu s-au speriat Fata Fulgerului îi spune: „Lasă tată Nu vezi că nu-i poţi speria? Piticii cu lănci sînt vînători de elefanţi adevăraţi” Fulgerul se bucură, căci plantaţiile lui mereu au fost distruse de un elefant Pigmeii ucid elefantul şi drept răsplată ei sînt bine cinstiţi în satul lui Fulger şi de atunci Bambutii Efe nu au frică de fulger fulgerul fiindu-le prieten Acest text este revelator în privinţa naturii duble Apariţia numelui de Fulger generează permanent asociaţii duble transformînd povestea simplă de vînătoare într-un mit explicativ Urmînd îndeaproape culegerea lui Trilles, H Matei reproduce o serie de alte texte pe care pot fi urmărite de exemplu adevărata semnificaţie a cuceririi focului sau modalităţile de „creaţie” a omului Se poate observa că unul din texte îmbină motivul naturii duble cu posibilităţile vrăjitorului de a lega spirite în obiecte (bărbaţii sînt toţi nfula — nume totemic, deci se manifestă ca nuci şi ca oameni ( !), iar femeile provin de la diferite alte grupuri prin exogamie, avînd totemurile antilopă, mistreţ, maimuţă (!), iar celălat text foloseşte o îmbinare dintre credinţe de descendenţă şi observaţia naturii (diferenţa dintre părul animalelor şi al omului) Folclorul pigmeilor este bogat în poveşti, cîntece, dansuri, fabule, proverbe care în marea majoritate a cazurilor se găsesc în forme mixate Pe un disc prezentînd folclorul pigmeilor întîlnim o povestire oscilînd între fabulă şi motivul naturii duble (bărbatul — leopard), (femeia — antilopă) Textul pare să aibă o trimitere morală discutînd relaţia femeii cu un bărbat care are copii din prima căsătorie şi e deci „văduv cu copii” Textul prezintă instigările „surorilor antilope” pentru a scăpa de copii în plus în mod interesant instigatorii la infanticid sînt prezentaţi ca nişte antropofagi (!) aceasta fiind probabil cea mai serioasă ofensă ce se putea aduce unui grup uman (Din înţelegerea mot â mot a acestor texte au apărut probabil acele povestiri fioroase despre călători ţinuţi în cuşcă şi îngrăşaţi pentru a fi mîncaţi — cu toate că etnografii adevăraţi au stat ani de zile între pigmei fără să fi observat aşa ceva !) Dar să vedem cîteva fragmente: „Solo: Ehei oameni, sînteţi aici? Cor: Aici sîntem! Solo: E bine într-o zi (Ncomo = Leopardul) a hotărît să facă o casă Cor: A construit-o Solo: Pe urmă să se căsătorească Cor: S-a căsătorit Solo: După căsătorie a avut doi copii Cor: Pe urmă iar cinci Solo: A căutat o femeie să-i îngrijească Cor: A plecat în pădure Solo: L-a găsit pe Nkabi (= antilopa) şi l-a tocmit Cor: L-a tocmit Solo: „Nkabi, o să te îngrijeşti de copiii mei!” Cor: 0 să te îngrijeşti! Şi aşa mai departe Vine antilopa Sessa, adică o femeie din neamul antilopei şi „îl îndeamnă să mănînce pe mama sa sau copiii leopardului” (în spatele acestei expresii se află vreo duşmănie între două grupuri bănuim, aceasta ar fi semnificaţia alternativei!) Nkomo „mănîncă” dar nu pe toţi Iar vine Sessa şi îl îndeamnă la stîrpirea tuturor „leoparzilor" Copiii neucişi, în număr de 10 (număr care ne face să credem că sau traducerea e defectuoasă în loc de „iar cinci” trebuind spus de „cinci ori atît”, sau din text lipsesc copiii pe care „leopardul” i-a avut cu „antilopa”) sînt băgaţi într-un sac şi predaţi verilor (adică bărbaţilor din „clanul” antilopei) Aici intervine cîntecul: „Solo: Sessa, micuţa antilopă a început să cînte Cor: A început să cînte Solo: Aşa ! (Cîntat) S: Fiii fratelui leopard C: Sînt foarte gustoşi S: Cu boia C: Foarte gustoşi S: Fiii fratelui leopard C: Foarte gustoşi S: Cu boia (se repetă)” Soseşte „leopardul” cu un mistreţ vînat Auzind cîntecul întreabă: ce s-a cîntat, la care Sessa modifică textul cîntecului, astfel: „Solo: Fiul stăpînului nostru, pe el îl văd, Fiul stăpînului va fi rege într-o zi Fiul stăpînului nostru, pe el îl văd Cor: Fiul stăpînului va fi rege într-o zi ” „Leopardul” şi Sessa sînt interpretaţi din acest moment de solist şi apare astfel o reprezentaţie teatrală Trecerea se face în felul următor: „Solist: Ah, luminăţia ta, leopard, primeşte urările mele de bineţe ! Cor: Urările mele de bineţe ! Solist: Aici eu sînt şeful Să fiu cinstit, să fiu respectat Cot: Să fiu respectat Solist: Aşa e bine Tu-mi eşti surioară Ia această pulpă de mistret! Cot: Ia-o! Plecînd „antilopa” cîntă iar vechiul cîntec, la apostrofările „leopardului” schimbînd în sfîrşit textul astfel: (Cîntec) Solo: Ochii stăpînului nostru leopard îi strălucesc ca de şef Cot: îi strălucesc ca de şef Solo: Ochii stăpînului nostru leopard (refren)” Formula de încheiere repetă de fapt începutul, permiţînd reluarea: „Solo: Hei oameni! Sînteţi aici? Cor: Aici sîntem ” Am reprodus fragmente mai lungi din acest text, unul din puţinele fidele, care schimbă fundamental ideile noastre despre sărăcia manifestărilor de acest gen Chiar din aceste fragmente se observă sincretismul genurilor, canalele multiple prin care se transmite mesajul (muzică, text, pantomimă, dans), polifonia mesajului aflat la distanţe stelare de ceea ce ni se reproduce îndeosebi ca „folclor arhaic” Greutăţile de interpretare ale textului nostru arată însă cît de multe eforturi sînt încă necesare, pentru comprehensiunea, cel puţin în mare, măcar la nivel ideatic, a acestor creaţii Să încheiem consideraţiile noastre referitoare la cultura pigmeilor cu observaţia că azi nu mai există cultură nemodificată nici în mijlocul pădurii tropicale Fiecare grup a intrat în contacte mai mult sau mai puţin dorite atît cu grupurile bantuse, cît şi cu europenii De la ei procură vîrfuri de săgeţi din fier, cuţite, porumb, găini, banane prin schimb sau prin furt Ei neavînd concepţia proprietăţii private şi ideea şefului în majoritatea cazurilor convieţuirea aceasta e destul de furtunoasă, descinderilor din aceste sate urmîndu-le deseori vînătoarea pigmeilor prin hăituire S-ar putea ca piesa folclorică să înregistreze un asemenea conflict dintre pigmei şi bantuşi, sau grupe de pigmei meti- sate trecute la modul de producţie agricol, avînd deci şi şefi Adaptarea la condiţiile de viaţă ale savanelor Savana este o formaţiune ierboasă tropicală, rezistentă la secetă, din care se ridică în pilcuri sau izolaţi arbori şi arbuşti Ocupînd actual 40% din suprafaţa teritoriului african acest ecosistem e cel mai caracteristic dintre toate în clima savanei se disting două anotimpuri, unul ploios şi unul secetos Flora si fauna sînt diferenţiate zonal, caracteristice fiind animalele mari de turmă (elefanţi, bivoli, zebre, antilope), iar dintre insecte termitele, lăcustele şi furnicile Actual zona de savană cuprinde două mari fîşii la nord şi la sud de zona pădurilor tropicale, în estul Africii savana altemînd cu stepele, savane-parc, semideşerturi, formaţiuni de mlaştină Avînd condiţii climaterice mult mai puţin aspre, nenecesitînd o adaptare fiziologică deosebită, s-ar părea că această zonă, la care le ataşăm şi pe cele de stepă, să fie ideală pentru activitatea de prădător într-adevăr în asemenea zone s-a petrecut hominizarea, s-a născut omul prădător — descris în capitolul precedent Totuşi această activitate, deşi Ia un anumit moment constituia singura cale de supravieţuire a proto-hominizilor şi hominizilor, nu este şi modul de adaptare cel mai eficient Ia condiţiile specifice ale ecosistemului Există două impedimente majore care limitează eficacitatea acestei adaptări: prima este legată de necesitatea împărţirii dominaţiei asupra vînatului cu marii carnivori, care acţionează în acest ecosistem (Fig 15); a doua este legată de relativa instabilitate şi sărăcie a culesului, zonele de savană şi stepă oferind o varietate redusă de plante Există o dominaţie puternică a gramineelor perene xerofile şi megaterme, compacte, atingînd înălţimea de peste un metru sau chiar mai mult (iarba elefanţilor, bărboasa, imperata) Doar în apropierea lizierelor de pădure, în savane-parcuri găsim o mai mare varietate care permite „asigurarea spatelui”, adică îngăduie supravieţuirea şi în perioade de insucces mai îndelungat al vînătorilor Nesiguranţa superioară a acestei adaptări impune deschiderea acestor grupuri pentru diferite inovaţii culturale care ar permite homeostaza, în acelaşi timp cu o accentuare a controlului prin spirite a proceselor care scap controlului raţional al tehnologiei Cele două caracteristici determină acest mod de viaţă, direcţiile de evoluţie ulterioare Modul concret în care se reflectă aceste caracteristici în cultură este decelabil în marea varietate a soluţiilor particulare în diferite zone, existenţa unui adevărat mozaic al tuturor elementelor posibile pe lîngă elementul constant, unificator: interesul arătat acţiunilor magice de control al lumii care a dus la alcătuirea acelei galerii în aer liber: gravura şi pictura rupestră Asocierea permanentă a prădătorului cu această formă de manifestare este evidentă, dacă suprapunem o hartă a savanelor de azi şi de ieri pe o hartă a grupurilor de pictură şi gravură parietală cu temă vînătorească, culegătoare Lîngă datele arheologice, de fapt, aceste reprezentări ne ajută în reconstituirea modului de viaţă a prădătorilor din acest ecosistem, în zona savanelor de azi existînd doar rămăşiţe infime şi extraordinar de alterate ale grupurilor dominante din alte epoci Prădătorii Africii de Nord Am amintit deja în acest capitol că ecologia Africii de azi nu este un îndreptar perfect, dacă vrem să reconstituim trecutul şi evoluţia dinamică a unor forme culturale şi nu ne mărginim la prezentarea lor metafizică, dogmatică, fotografiind momentul actual şi prezentîndu-1 ca un dat, desigur misterios şi inexplicabil Glaciaţiunile din masivele înalte (Kenya, Kilimanjaro, Ruwen- zori) din perioada cuaternarului, perioadele pluviale (Kaguerianul, Kamasia- nul şi Gamblianul) care au afectat aproape tot teritoriul Africii în măsură mai mare sau mai mică 87, au avut o influenţă hotărîtoare mai ales asupra schimbării zonelor ecologice alternînd forma de deşert, semi-deşert în mijlocul continentului — care ni se pare absurdă — cu cea „normală”: existenţa acestor deşer- turi în Africa de Nord şi de Sud Cînd discutăm deci aceste forme de adaptare specializată trebuie să ţinem cont în permanenţă de epoca respectivă, de starea sistemului ecologic în epoca discutată în zona Africii de Nord, datorită diferenţelor ecologice aduse de aceste schimbări periodice de secetă şi ploaie, vom putea deosebi trei subzone: zona sahariană, zona văii Nilului şi zona Sudanului (luat în sens geografic ca bandă sub-sahariană pe toată întinderea Africii, de la Marea Roşie la Atlantic) Evoluţia zonei sahariene Analiza culturilor arheologice din zona sahariană arată o evoluţie normală, omogenă a culturilor de vînători nespecializaţi acum 40—50 000 de ani Cultura numită Ateriană, după staţiunea Bir el-ater din Algeria, ocupă zone întinse în mod relativ omogen din Algeria pînă la coasta Guineei, din Libia pînă în zona lacului Ciad, din Egipt pînă în Nubia ® Urmează o perioadă intermediară în care cultura specifică paleoliticului dispare, ca să apară apoi umplînd acest hiatus prin culturi de prădători specializaţi Credem că procesul este strîns legat de oscilaţiile ecologice provocate de schimbarea perioadelor umede şi secetoase care corespund în mare fazelor retragerii gheţarului Wiirm Dacă în jurul anului 18 000 î e n în Senegal şi zona lacului Ciad întîlnim dune de nisip, în aceiaşi perioadă datorită deplasării mai spre sud a zonei inter- tropicale, în zona de mijloc a Saharei domnea un climat subtropical datorită vînturilor musonice care aduceau ploile în fîşia munţilor Atlas în perioada Aterienului aceste ploi abundente dau naştere unei serii de lacuri, ca o salbă, de la Munţii Atlas pînă în zona Nilului Pe malurile acestor lacuri întîlnim păduri de tei, de nuci, de sălcii, de frasini Fauna era compusă din rinoceri, hipopotami, crocodili, elefanţi, zebre, girafe, lei Turme de capre sălbatice şi antilope se zbenguiau pe pajiştile cu iarbă mereu fragedă (Fig 19) Lacurile erau pline de peşti distingîndu-se o specie mare de somn (Clarias) şi bibanul de Nil (Lates niloticus) Scoici de apă dulce, broaşte ţestoase ofereau o hrană uşoară şi abundentă Paralel cu topirea gheţarului Wiirm, zona ploilor migrează mai la sud, astfel că spre 10 000 înaintea erei noastre ajunge la nivelul coastei Guineei, dînd naştere aspectului ecologic actual în următoarele milenii în Sahara acest proces e observabil prin schimbarea caracterului pădurilor, dispă- rînd cu încetul speciile iubitoare de umezeală şi instalîndu-se un mediu ecologic specific savanelor Credem că această schimbare a fost provocarea la care n-au putut da un răspuns satisfăcător populaţiile nespecializate ale culturii ateriene, care, dintr-un reflex de homeostază, urmează mişcarea spre sud a ecosistemului în care pot supravieţui în mod eficient, neschimbîndu-se Datele staţiunilor ateriene confirmă o mişcare de acest tip, din 35 000 î e n pînă în 9000 î e n , parcurgînd fîşia din Alger spre lacul Ciad Problemele majore ale supravieţuirii în ecosistemul savanei sahariene le-au putut rezolva doar populaţiile de prădători care au ataşat la cuceririle vînătorii şi culegerii încă o modalitate: exploatarea resurselor acvatice Soluţia s-a impus singură: flora fiind mai bogată şi aptă deci asigurării continuităţii şi siguranţei la malurile lacurilor, vînătoarea fiind la fel mai eficientă în această zonă, prin vînarea animalelor care vin să se adape în mod regulat, era necesar doar de o aplecare specială spre a inventa un sistem eficient de a exploata şi apa adîncă, alta decît băltoacele şi pîraiele, care permiteau aplicarea vechilor tradiţii şi echipamente vînătoreşti legate de arc şi lance Acest nou echipament, hotărîtor în popularea savanelor sahariene l-au constituit harponul, plasa şi barca ! Adoptarea acestui complex: pescuitul pe lac, culegerea de seminţe, scoici, plante comestibile de la malul lacului şi vînarea marilor mamifere ce veneau să se adape, a permis o homeostază excepţional de rezistentă în ciuda schimbării accentuate a mediului, a procesului de secare a zonei sahariene Bazat pe o exploatare eficientă a resurselor ecosistemului această modalitate de adaptare a permis apariţia locuinţelor stabile, şi, prin aceasta, spectaculoasa creştere a culturii materiale Lîngă schimbarea bordeiului în casă rezistentă, durată din materiale trainice (piatră, chirpici, bîme, acoperiş de stuf), şi barca de stuf cunoscută doar din cîteva reprezentări pe stîncă din această zonă 73, (fig 20) lucrul cel mai tulburător pentru istoricul omenirii este apariţia masivă a vaselor, a ceramicii, evident ca o soluţie culturală impusă de posibilitatea acumulării de rezerve 74 Posibilitatea păstrării a dezvoltat tehnici speciale de conservare prin afumare, uscare, sărare, fierbere în uleiuri vegetale, acrire etc Constanţa şi eficienţa exploatării mediului a stat la baza creării primelor mari aglomerări din această zonă a lumii, permiţînd integrări sociale superiare, dezvoltări ale unor aspecte culturale în mod strălucit, ce vor fi depăşite doar de producţia intensivă în general75 Putem să spunem că prin această adaptarea inteligentă ei realizează o „producţie naturală” făcînd prima scindare importantă între modul de producţie de prădător nomad şi prădător stabilizat76 Acest proces de adaptare specializată se poate urmări prin datele arheologiei şi prin sursa noastră majoră despre aspectele lor de viaţă: picturile rupestre sahariene Arheologii au stabilit pînă în prezent cel puţin cinci linii de tra- 4 Harta cu localizarea culturilor etnografice tratate în lucrare diţii culturale, faţă de mai vechea ipoteză a lui John Sutton, care stabileşte o unică cultură pescărească cu o ceramică cu decoraţii special vălurite (dotted wavy line)După ultimele date acest prim val al înnoitorilor a pornit din împrejurimile Nilului la înălţimea Khartumului şi es-Shaheinabului venind de acolo spre vest urmărind lanţul lacurilor sahariene, fără să intre în zona împădurită în deplasare spre sud, în acea epocă Datele arheologice atestă înaintarea lor pînă în masivul Hoggar şi Tassili Ei vînează hipopotami, culeg bace de sîmbo- vină (Celtis sp ), dar ceea ce e important pescuiesc, prind broaşte ţestoase şi poate culeg sau proto-cultivă pepenele verde S-au găsit urme ale folosirii arcului, lăncii, harponului, undiţei, dar şi topoare, săpăligi, concasoare, mori de mină, toate din piatră şlefuită Fabricau perle din piatră dură (amazonit, calcedonit, hematit, cornalin) Concasoarele şi morile arată folosirea intensivă P Garlake: The Kingdoms of Africa Elsevier-Phaidon, London, 1978» p 52 a producerii ocrului dar s-ar putea să fi strivit cu ele şi bace, ierburi seci, grîne culese, coloranţi vegetali Ceramica este cu fund conic, formele prelungite în amfore mari nu s-au găsit7S Acest val este urmat îndeaproape în sud, de valul guineean, de care ne vom ocupa puţin mai tîrziu, şi de cultura capsiană care pare să provină din adaptarea la noile condiţii dm Africa de nord Ei se întind spre sud pînă la întîlnirea cu valul guineean, iar spre apus pînă în Tassili, unde se întîlnesc cu valul sudanez Caracteristica acestei culturi este mulţimea vîrfurilor de săgeată micro- litice, triunghiulare, bine şlefuite — care arată o mare preţuire a armei de vînătoare: arcul Grupurile de piatră rotundă au fost interpretate drept bolasuri, arme specifice savanei Un alt element important îl constituie ouăle de struţ transformate în recipiente de apă Tehnica îngropării unor asemenea recipiente cu apă de rezervă este caracteristică azi echipamentului populaţiilor san (numiţi boşimani), trăind în stepă şi semideşert Analogia este deci semnul unei accentuări a procesului de aridizare în partea de vest a Saharei, transformarea acestei zone în savană uscată, suportabilă prin ocuparea bordurii lacurilor sau a pîrîun- lor care legau aceste lacuri în zona lor găsim mari depozite de cochilii de melci („escargotieres”) şi statuete zoomorfe lucrate în basorelief AI patrulea curent numit Iberomaurusian este legat de adaptarea la viaţă pe coastă de care ne vom ocupa separat Al cincelea, Tenereanul, se întîl- neşte în sudul zonei de contact al curentului sudanez şi capsian din masivul Aîr pînă în Adrar Bous, în zona cotului Nigerului Prelucrarea jaspului verde, discurile plate, armăturile imitînd floarea de lotus, răzuitoarele concave amintesc foarte mult de predinasticul văii Nilului, presupunînd o influenţă directă prin emigrarea unor grupări sau, indirectă, prin preluări succesiveB0 Toate datele arheologice referitoare la aceste zone aflate în plină dezvoltare între mileniile X şi IV î e n , conform datărilor cu carbon radioactiv (perioada de desecare accentuată şi transformarea lor în semideşert fiind datată în diferite zone în mileniile III — II î e n ), găsesc o confirmare majoră în desenele rupestre care înconjoară ca o salbă acest gen de adaptare din Sudan pînă la coasta Atlantică: Dj-Ouennat, Ennedi, Tibesti, Tassili en Ajjer, Aîr, Hoggar, Immidir, Adrar, Zemmour82 Picturile şi gravurile, executate cu mare măiestrie artistică, sînt comparabile doar cu cele magdaleniene Sîntem încredinţaţi că nu avem de a face cu o difuziune, zecile de milenii care despart cele două „şcoli” fac superflue toate încercările de „deducere”, în schimb avem un exemplu elocvent de convergenţă a răspunsurilor culturale în situaţii identice Zona magda- lenienilor acum 40 000 de ani în Franţa, aflată la marginea marelui gheţar într-o nişă ecologică în care s-au strîns variate animale şi specii vegetale a permis o vînătoare specializată şi o mare stabilitate, care au dus la o depăşire culturală analogă situaţiei sahariene Ca şi acolo sîntem martorii transformării magiei vînătoreşti individuale, descrise anterior, într-un sistem de reprezentări, într-o vastă transfigurare simbolică a realităţii înconjurătoare (Fig 21) Ca şi la magdalenieni elementele de faună şi floră sînt reconstituite cu o admirabilă fidelitate artistică, astfel încît azi ele servesc drept documente istorice de valoare unică Staţiunea Adrar Bous, datată la 3200 î e n cu C 14 confirmă prin abundenţa oaselor de hipopotami caracterul acvatic al vînătorii în această zonă şi epocă, confirmînd reprezentările figurate la Assadjen Ouan Mellen 83 Complexul leului, vînătorul, marele concurent al omului, apare deseori într-o poziţie caracteristică cu corpul figurat din profil şi capul din faţă M, confirmînd poziţia lui de interes în gîndirea şi ideologia acelor grupuri (Fig 15) Pe baza speciilor de animale reprezentate, G Flamand a propus o primă cronologie 85, cronologie nuanţată pe baza stilistică de H Lhote în urma prelucrării rezultatelor cercetării marilor galerii de desene din Masivele Tassili şi Hoggar86 înmulţirea datelor strînse în zeci de volume masive, tomurile încercînd descifrarea legăturilor interne şi ataşarea diferitelor stiluri de culturi arheologice ’2 Ibidem, p 627 M Ibidem, p 713 M Frobenius, Kulturgeschichte Afrikas, pp 50 — 55, 67—69 G Flamand: Les pierres ecrites Paris, 1921, passim, defineşte perioada bubplului bovidelor, calului, cămilei M H Lhote: A la decotivert des fresques du Tassili Arthaud, Paris, 1958, tr rom Frescele din Tassili Ed Meridiane, Bucureşti, 1966, pp 164—175 diferite, se pare că pe zi ce trece devine mai dificilă Ataşarea etapei buba- liene a capetelor rotunde de rasa neagră şi a capsienilor de rasa mediteraneană sau invers, comportă mari dificultăţi, cunoştiinţele noastre dovedind inegalitatea cercetării în anumite zone şi serioase probleme de metodologie a interpretării şi datării exacte a diferitelor staţiuni cu straturi de desene suprapuse83 Supravieţuitori ai adaptării sahariene a prădătorilor? Azi, cînd Sahara a devenit un mare deşert de pe glob, a vorbi de supravieţuirea stilului de viaţă prădător, centrat pe exploatarea resurselor oferite de lacuri, pare un nonsens Totuşi există indicii vagi şi nesigure că o asemenea „minune" există E numită Ramla el Dawada şi se află în Fezzanul Libian Aici există un şir de mici lacuri în majoritatea cazurilor extrem de saline, — prin concentraţia minerală apropiindu-se de Marea Moartă —, pe marginea cărora, însoţite de mici pîlcuri de curmali şi grădini minuscule, se găsesc aşezările „Dawada” Micul grup de oameni, antropologic aparţinînd de rasa neagră, vorbeşte actual limba arabă şi e convertit la religia musulmană, probabil în prima epocă a expansiunii musulmane, fapt care explică supravieţuirea acestor 400—500 oameni, în decursul unei tumultoase istorii de milenii Lista exhaustivă a tuturor cercetătorilor şi exploratorilor care au trecut prin acest colţ de lume încape în cîteva rînduri; bibliografia utilizabilă ar putea fi reprodusă pe o jumătate de pagină Noi vom urmări doar acele date care sînt relevante din punctul nostru de vedere de reconstrucţie istorică-etnografică Economia Dawadiană este centrată pe resursele ce le oferă lacul şi marginea lui imediată Nu părăsesc niciodată oaza, relaţiile cu exteriorul rezumîndu-se la caravane de tuaregi cu care fac un comerţ de schimb Bărbaţii extrag sare la marginea lacului acesta fiind principalul obiect al schimbului cu tuaregii90, femeile se îndeletnicesc cu pescuitul în lac — „vînînd” „rimele dud”, de un roşu sîngeriu, singura specie de vietate care a rezistat salinităţii crescînde „Rîma” de la care se trage şi numele populaţiei, (Dawada însemnînd mîncător de rime — „Worm eaters”), a fost identificată ştiinţific abia în 1935 Ea s-a dovedit a fi de fapt un mic crustaceu, numele ştiinţific fiind Artemia Salina 91 Crustaceele se mănîncă uscate la soare, se frig la foc deschis, sau se prepară într-o mîncare delicioasă cu ulei de măsline şi piure de tomate sau curmale După o statistică din anii '30, dawadienii mai aveau pentru subsistenţă 6725 de palmieri (curmali), 38 de grădini, 28 de măgari şi un berbec la totalul de atunci: 286 de oameni 92 Problema esenţială — apa de băut se obţine prin săparea unui puţ la un metru de mal Malul nisipos filtrează în mod suficient mineralele ca apa să devină potabilă Relaţiile sociale şi societatea au fost aspectul cel mai puţin studiat al populaţiei Dawada Nu avem date despre existenţa unui organism riguros în afara celui familial Ni se relatează în schimb cu lux de amănunte date asupra ideologiei, miturilor, credinţelor, cutumelor Originea lacului e discutată în mai multe mituri Unele din ele presupun existenţa unor canale subterane care ar lega lacul de Istambul o altă variantă mai veche susţine căderea unei pietre din cer în urma căruia a apărut lacul93 Miturile despre origine pomenesc de un strămoş Aoun El are un mormînt special, avînd la căpătîi un palmier retezat Wellard e de părere că povestirile legate de această persoană nu sînt prea consistente şi e vorba de o legendă relativ nouă Acel mormînt de strămoş pare să fie al unui musulman, poate chiar al bătrînului moslim care s-a aşezat între ei, i-a convertit la religia coranului impunînd limba nouă, care i-a salvat 94 Această schimbare nu a putut însă afecta modul de viaţă şi regulile strămoşeşti legate de ea Există încă în vigoare tabuurile de producţie: bărbaţii nu au voie să păşească în lac, doar femeile şi fetele Ele intră alternativ, în zile diferite, iar după menstruaţie există o perioadă de purificare cu rituri şi reglementări stricte pînă se permite reluarea „pescuitului” 95 Deşi azi au apărut primele aparate de radio, încă sînt valabile cuvintele scrise despre ei de Diole: „Cei care sînt morţi, sînt morţi Cei care au plecat, au plecat Sînt doar cîţiva care au reuşit să scape Aici însă nu au mai revenit niciodată Cei care au rămas au fost uitaţi de Dumnezeu” Evoluţia culturilor văii Nilului Am văzut în paginile precedente că acum 20 000 de ani, odată cu procesul de topire a gheţurilor, prin Africa de Nord a trecut, mutîndu-se spre sud, zona ploilor, lăsînd în urma lor un şir de lacuri cu păduri subtropicale, pe urmă un pămînt în continuă desecare, transformîndu-se din savană în semideşert şi deşert Valea Nilului a trăit acelaşi proces, doar că avînd o orientare nord-sud, perpendiculară pe mişcarea zonei umede, cei care s-au aşezat lîngă această vale au avut şansa unică de a avea şi atunci apă din belşug cînd lacurile sahariene au secat, rîurile s-au golit O parte din zona de colectare a apelor Nilului aflîndu-se în permanenţă sub efectul binefăcător al ploilor abundente, mai exista întotdeauna o soluţie de supravieţuire desigur, cu un efort de adaptare, dar fără abandonarea locului unde s-au stabilit Cu toată inegalitatea datelor furnizate de cercetare din diferitele zone ale Nilului, determinate îndeobşte după cataracte , chiar azi se poate afirma că acest culoar a fost în permanenţă ocupat de om, „golurile” datorîndu-se mai mult ţipsei săpăturilor şi cercetărilor de mare amploare în unele zone, decît lipsei de populaţie în perioada de care ne ocupăm diferitele staţiuni numite „epipaleolitice” se întind ca un şirag de-a lungul acestei văi Pentru epocile mai vechi atestările cele mai frecvente vin din Nubia şi Sudan, respectiv Egiptul de Sud, lipsa lor, cel puţin pînă acum, din Egiptul de Nord se poate explica sau prin nivelul mai ridicat al apelor, sau prin preferinţa plasării aşezărilor la marginea lacurilor din deşert, azi inexistente, mai uşor controlabile decît fluviul capricios care inunda pe cel nepregătit, distrugînd eforturile precedente Cele mai vechi date despre acceptarea soluţiei triple a vînătorii, culegerii şi pescuirii, soluţia care permite o stabilitate superioară a vieţii, provin din Ballanian, 14— 12 000 î e n , unde avem dovada recoltării şi preparării grînelor sălbatice datată cu carbon radioactiv la 12050 ±280 î e n Utilajul este micro- litic, vînătoresc specific, ca şi în cultura învecinată numită Quadian, caracterizat prin apariţia unor morminte ovale situate cînd în exteriorul, cînd în interiorul locuinţelor stabile, morminte închise cu dale mari de piatră ! Dintr-o sta- Fig 1 Oameni discutînd Pictură, Rîpa Numa, Africa de Sud-Vest Fig 2 Uneltele de os ale Australopitecului, după Dart Fig 3 Primul mijloc de fabricare a mijloacelor de producţie: toporul de mină din piatră Fazele de prelucrare, după Semenov Fig 4 Omul şi armele sale: a) Suliţă scurtă şi scut Gravură, Sharab, Nubia, b) Suliţă lungă şi scut Gravură, Sharab, Nubia c) Arc şi săgeţi speciale Pictură, Salisbury, Zimbabwe d) Arcaş cu săgeţi normale Pictură, Tassili, Sahara Fig 5 Grup uman, probabil portret al întregii colectivităţi Pictură, Alettas Rust, Africa de Sud-Vest Fig 6 „Identificarea” cu animalul „sfînt” al strămoşilor; a) Om-antilopă Gravură, Africa de Sud-Vest; b) şi c) Otmeni şacal Gravuri, Habeter II, Fezzan; d) Om-pasăre Pictură, Rîpa Numa, Africa de Sud-Vest; ej Om-maimuţă Gravură,Timenzuzin, Sahara Fig 8 Legături simbolice de descendenţă? a-b) Gravuri, Tel Issaghen I, Fezzan; c-e) Gravuri, Tiut, Munţii Atlas Fig 9 Diviziunea muncii: bărbatul vînător, femeia culegătoare Pictură, Springbockfontain, Africa de Sud-Vest Fig 10 Semne abstracte Gravură, Mangasita, Africa de Est Fig 11 Bucată de os scrijelat de la Ishango, Africa de Est, 6500 î e n Statistică sau calendar primitiv? Fig 12 Magia Cercului sau al Capcanei?: a) girafă, gravură, Habeter III, Fezzan; b) girafă, gravură, Habeter II, Fezzan; c) cornută, gravură, Tel Isaghen I, Fezzan; d) struţ, gravură, Habeter III, Fezzan; e) struţi, gravură, Habeter III, Fezzan Libia; Libia; Fig 13 Magia mîinii a b) Zimbabwe Fig 14 Animale fantastice sau reprezentări de spirite: a) pictură, Springbokfontain, Africa de Sud-Vest; b) picturi, Issansu, Africa de Est; c) pictură, Springbokfontain, Africa de Fig 15 Leii cu capul întors: a) gravură, Jaschuplatte, Munţii Atlas; b-c) gravuri, Enfous, Munţii Atlas; d) gravură, Ksar Amar VIII, Munţii Atlas Fig 16 Dansatoare? Procesiune? RîpaTsisab, Africa de Sud Pictură Fig 17 Elefant şi antilopă Picturi supraetajate, 1500 î e n Phillipe Cave, Africa de Sud Fig 18 Din inventaru pigmeilor: a) arcul şi săgeţile; bj coliba şi ustensilele de gătit Fig 19 Din fauna Saharei de odinioară: o) elefant, gravură, Habeterll, Fezzan; b) rinocer, pictură, Habetar III, Fezzan; c) antilopă şi struţ, pictură, Taghtania- Sud, Munţii Atlas; d) girafe, pictură, Tel Issaghen, III, Fezzan Fig 19 Din fauna Saharei de odinioară: o) elefant, gravură, Habeterll, Fezzan; b) rinocer, pictură, Habetar III, Fezzan; c) antilopă şi struţ, pictură, Taghtania- Sud, Munţii Atlas; d) girafe, pictură, Tel Issaghen, III, Fezzan Fig 20 Vase de papirus de pe lacurile sahariene: a) pictură, Tamrit, Tassili; b) pictură, Sefar, Tassili Fig 21 Bubalul — reprezentarea directoare a epocii: a) gravură, Tel Issaghen III Fezzan; b) gravură, Ksar Amar, Munţii, Atlas; c) gravură, Enfus, Algeria; d) gravură, Tel Issaghan I, Fezzan; e) gravură, Ksar Amar, Munţii Atlas; f) gravură, Ora- nul de Sud Fig 21 Bubalul — reprezentarea directoare a epocii: a) gravură, Tel Issaghen III Fezzan; b) gravură, Ksar Amar, Munţii, Atlas; c) gravură, Enfus, Algeria; d) gravură, Tel Issaghan I, Fezzan; e) gravură, Ksar Amar, Munţii Atlas; f) gravură, Ora- nul de Sud Fig 22 Cea mai veche bucată de ceramică din lume Gamble’s Cave, Africa de Est Fig 23 Fauna Africii Orientale: a) girafă şi antilope, picturi, Cheke, Kandoa, Tanzania; b) leu, pictură în ocru, platoul Iramba, Tanzania; c) struţ cu ouă, pictură Mkiranpira, Issansu, Tanzania; d) girafe, pictură, ţara Yumbi, Tanzanis; e) elefant, pictură lineară cu ocru, între Yambi şi Singida, Tanzania Fig 24 Picturi rupestre din deşertul Nubian: a-b) antilope, gravuri, Mamlah Atna; c) struţi, gravură, El Hagandich; d) maimuţe, gravuri, Mamleh Atna Fig 25 Scenă de adorare a spiritelor fără gură, surprinzător asemănătoare cu reprezentări sahariene din Sefar Fig 26 Omul în Africa de Est: a) Dansator, rîul Bubu, Kandoa, Tanzania; b) om şezînd, Tlawi Hill, Kandoa, Tanzania; c) rit de fertilitate, Mamulingu, Singida, Tanzania; d) Răpire de fată, Peştera Colo, Kandoa, Tanzania: e) arcaş, Soure, Etiopia; f) figuri convenţional reprezentate, Bwandjai, Tanzania Fig 27 Animale din Africa de Sud-Est: a) elefant, Transvaal de Vest, gravură; b) antilopă, pictură, Natal Fig 28 Picturi Tindiga (Hadzapi): a) Soare, pictură în alb, Peştera Soarelui; b) grupuri de semne cîte doisprezece, peştera Soarelui; c) reprezentări rituale în ocru roşu; d) figuri umane schematice în roşu, peştera Tindiga Fig 29 Scene de viaţă: a) vînători; b) adorarea soarelui ţiune a acestei culturi avem dovada recoltării gramineelor sălbatice datate cu C 141a 12 550±490! In aceeaşi perioadă în Egipt sînt decelabile Silsilianul, Fakurianul, şi Sebi- lianul datate în general în perioada 15 000—10 000 î e n Staţiunea principală a ultimului se găseşte la nord de Kom-Obo, pe malul unui fost lac O curiozitate: cele mai vechi obiecte sînt făcute din material pietros extrem de dur (diorit sau cuarţ), abia ulterior se trece la instrumentarul din cremene Este decelabilă evoluţia microliţilor Din rămăşiţele culinare deducem o economie bazată pe vînătoare, pescuit şi culegere de plante Grămezile de scoici atestă în mod sigur folosirea eficientă a mediului, iar rîşniţele vorbesc de modalităţile de prelucrare a plantelor dar şi de pregătirea unor coloranţi Oasele identificate sînt ale antilopelor, gazelelor, girafelor, hipopotamilor, crocodililor, boului sălbatic, struţului şi ale nenumăratelor păsări de baltă: raţe, gîşte în special ° Să notăm că în perioada următoare acest mod de viaţă se consolidează, dovadă execuţia din ce în ce mai serioasă a locuinţelor, mărirea echipamentului cultural, indicaţii ce atestă trecerea la stadiul de prădător sedentar Staţiunea directoare e Khartum, de la care au luat denumirea culturile regăsite pe o vastă întindere, chiar la 400 de km de Nil, azi în deşert, dar altădată pe malul unui lac Toate aşezările de acest tip au o foarte evoluată industrie ceramică, locuinţe stabile, cu ziduri întărite prin reţele de nuiele, mori de mînă Enormele cantităţi de oase de peşte vorbesc de la sine de importanţa pescuitului în echilibrul alimentar de zi de zi Mulţimea greutăţilor de plasă arată o tehnică pescărească evoluată, imposibil de realizat fără bărci Din păcate bărcile de stuf, cunoscute din desene pe stîncă, nu s-au păstrat Fauna vînată cuprinde hipopotami, porci, antilope, crocodili Bogăţia culturii materiale e vizibilă şi din perle discoidale tăiate din coaja oului de struţ; ocrul roşu şi galben vorbeşte de posibilele picturi corporale şi executarea desenelor pe stîncă îngroparea morţilor în pămîntul locuinţei atestă mărirea magiei, ca şi mutilarea rituală a dinţilor Determinările craniologice atestă apartenenţa lor de rasa neagră Nedorind să ne repetăm arătăm doar că aceste tipuri de cultură au fost decelate în Nubia (Abkianul), în Egiptul de Sus (Tasianul) şi în Egiptul de jos (Faiumianul B) Toate corespund previziunilor enunţate, toate sînt confirmate prin desene pe stîncă din zonele apropiate (Fig 23), şi, prin datele obţinute cu ajutorul carbonului radioactiv Aceste informaţii par să ateste o evoluţie autohtonă, independentă de culturile asiatice, faţă de influenţa cărora erau apărate, prin, la acea epocă, deosebit de periculoasa şi inaccesibila deltă a Nilului, adevărat baraj viu Evoluţia fişiei sudaneze Am arătat mai înainte că în timp ce Nordul Africii a intrat în procesul de uscare devenind o savană, dar cu mari rezerve de ape sub formă de lacuri, sudul şi banda sudaneză au beneficiat din plin de climatul ploios în perioada 10 000—5 000 î e n aici au fost păduri sau savane-parcuri, care ofereau posibilitatea continuării unor moduri de viaţă nespecializate Vom întîlni deci despărţit de zona pădure-savană cele două tipuri de utilaje: microlitice în savană în jurul 10 000 î e n şi clasicele paleolitice în zona păduroasă; spre mileniul trei distingem o bandă cu microliţi — atestînd vînătoarea de savană în toată zona de sud a Saharei; în banda Sahelului harpoane, undiţe, greutăţi de plase atestînd cultura „clasică a vînătorilor-pescarilor-culegători” din Sahara; în sfîrşit în banda pădurilor apar ceramica, toporul şlefuit fără microliţi, atestînd eliminarea tipului de vînătoare, şi obţinînd o nouă formă de adaptare la zona pădurilor tropicale, ce va fi discutate într-un alt capitol, această adaptare presupunînd trecerea de la prădare la producţie Prădătorii Africii de Est Abisomalia şi Africa de Est propriu-zisă sînt după cunoştiinţele actuale leagănul omenirii Popularea permanentă a regiunii, relieful variat, zonele ecologice extrem de diferite, aflate unul lîngă celălalt, schimbările, reflectate în epoca cuaternară prin mutarea, „rocada” diferitelor ecosisteme, au făcut din acest teritoriu un adevărat „poligon de experienţă a hominizării”, dar şi a diferenţierii culturale antropologice Numai astfel putem explica drumurile diferite ale selecţiei încît antropologii recunosc aici din aceeaşi epocă resturi umane cu caractere proto-boşimane (capul de la Singa, Nilul Albastru), „caucazoizi” (Gamble’s Cave II), diferite tipuri negroide, ba şi pigmoizi! 5 Zona staţiunilor mezolitice est-africane, după Cole (Harta 5) Nu poate fi întîmplător că în acest veritabil cuptor de aliaj se forjează toate modalităţile de adaptare Invenţiile diferitelor utilaje de piatră nu se datorează unor mari grupuri, deci devine posibilă coexistenţa diferitelor echipamente: paleolitice, mezolitice, neolitice, depinzînd de ecosistemul concret la care trebuie să se adapteze Mozaicarea elementelor din această zonă a creat o mulţime de dificultăţi arheologilor, urmaşi riguroşi ai unei cronologii bazate pe tipologia obiectelor de piatră Exemplul revelator este şirul de săpături făcute de Leakey între anii 1926 şi 1929 în peştera Gambie II, aflată la sfîrşitul paleoliticului pe malul lacului Nakaru (azi la 12 mile distanţă de acest abriu, depozit de obiecte preistorice) Cele patru straturi decelate de Leakey nu se suprapuneau deloc cronologiei tipologice create ulterior pe baza studierii întregii zone, aşa că arheologii au trebuit să facă adevărate jonglerii pentru a descurca numeroasele inversiuni de cronologie Această staţiune săpată cu mare migală a demonstrat o extraordinară asemănare cu tipul de „civilizaţie acvatică” pe care o cunoaştem din zona Sabarei, încît a fost denumită „capsian din Kenya” Dezvoltată în timpul ultimului mare pluvial, gamblianul, în perioada cînd lacul Nakaru a avut o mare extindere, staţiunea arată o excelentă adaptare la exploatarea resurselor acestui ecosistem Harpoanele, discurile perforate din cochilii de ostrigă, colţii de hipopotami nu au stîrnit atît interes ca cele două mici fragmente de ceramică cu totul „nepotrivite” pentru vechile scheme istorice S-au propus diferite alunecări de straturi, mişcări de populaţii sofisticate (din Palestina — Leakey, din Ciad — Cole pentru a explica prezenţa lor, nemaivorbind de manipulări cronologice pentru a face posibilă o filiaţie „selectă” asiatică108 Datarea cu carbon radioactiv, 6 000 î e n , face din aceste mici fragmente, cel puţin momentan, cele mai vechi obiecte ceramice datate Dar mulţimea unor manifestări similare în întreaga arie a acestor prădători cu specializare acvatică ne face să ne gîndim că epoca acestui prim vas ceramic va urca în continuare cel puţin la 10 000 î e n ! (Fig 22) Această „civilizaţia lacustră”, analogică celei sahariene doar prin convergenţa modului de viaţă, se regăseşte pe malul tuturor marilor lacuri aflate de-a lungul riftului african (Eduard, Turcana, Nakura, Rudolf, Victoria, Tanganyika etc ) Chiar culturile localizate mai departe de lacuri folosesc cu pricepere cursurile de apă care se îndreaptă sau vin de la aceste lacuri 6 Harta staţiunilor cu picturi rupestre din Tanzania, după Leakey Toţi utilizează harponul, plasa de pescuit, recoltează scoici, broaşte ţestoase, vînează hipopotami, crocodili, au locuinţe stabile, şi fac ceramică cu linii ondulate continue sau formate din puncte („dotted wave line”) Avînd o extraordinară expansiune între mileniile 8—5 î e n , după această dată intră în declin şi izolare, prin începerea perioadei aride Populaţia animalieră începe să scadă, mediul devine sec, de savană uscată, aşa că pentru a rezista este nevoie de noi invenţii, de noi adaptări Spre 3 000 î e n dispar harpoanele, dovadă că peştii mari şi hipopotamii au fost vînaţi nemilos şi exterminaţi iar după 2 000 î e n doar în rift mai rămîn cîteva populaţii care încearcă salvarea vechiului mod de viaţă prin îmbinarea cu noua formă — producţia U2 Lîngă această „civilizaţie lacustră” în zonă au apărut şi alte culturi care au preluat unele elementele reuşite şi folosibile în noile lor moduri de adaptare Aşa este cultura numită Magosianul est-african decelabil în Etiopia, Peninsula Somaleză, Uganda, Kenya, Tanzania, Zair, Zimbabwe, Republica Sud-Africană Au un instrumentar microlitic, adaptat în principal vînătorii de savană şi stepă, cu vase ceramice şi mărgele specifice din scoici de ostrigă, reminiscenţă culturală a vieţii lacustreU3 Paralel cu reaşezarea pădurilor în zonele apropiate de cele actuale reapar şi industrii în care domină iar formele de ustensile de piatră mari folosibile ca pene şi topoare în zona pădurilor de galerie şi a savanelor-parcuri unde pătrund grupuri noi urmînd cursurile apelor Ele fiind caracteristice în special zonei Africii de Sud acolo ne vom ocupa de ele Aceste consideraţii şi concluzii sînt întărite de picturile rupestre din Africa de Est, foarte puţin cunoscute la noi în ţară, deşi primele din aceste manifestări artistice au fost descoperite de misionari deja în anul 1908 (lîngă Bulcoba, pe partea de vest a lacului Victoria) Relativa sărăcie a documentaţiei în acest domeniu ar putea fi una din explicaţii, marea majoritate a descoperirilor şi analizelor fiind publicate în reviste de strictă specialitate, iar 7 Zonele stîncilor pictate ale culturii Hadza, după Kohl Larsen numărul cărţilor rezumative fiind mic Grupul cel mai mare şi cel mai intens studiat e cel din Tanzania Leakey defineşte două grupe: A, în zona Kisese şi Cheke, B, în zona Kolo în cadrul fiecărui grup defineşte un număr de niveluri stilistice (10 în prima, 9 în a doua) în grupa B există şi 8 nivele considerate recente, greu de clasat Ca o regulă generală putem arăta că reprezentările cele mai vechi sînt considerate cele pictate în culoarea roşie, pe urmă negre şi galbene, albele fiind cele mai noi Animalelor reprezentate, în frecvenţă descrescătoare, sînt: ţapul, bubalul, elefantul, rinocerul, struţul Arcul şi săgeata apar deseori, cea mai interesantă scenă de vînătoare fiind un elefant căzut într-o capcană, sau după alţii într-un cerc magic110, în jurul lui dansînd cîteva figuri umane filiforme In majoritatea cazurilor organizarea scenică lipseşte, nu există stilul de frescă atît de caracteristic în Sahara, mai ales în etapa păstorească (Fig 23, 24, 26) A doua mare grupă de desene rupestre din zonă se află în Cornul Africii la Genda Biftou şi Soure, descrisă de H Breuil, la Lago Oda, descrisă de P Azais, dar avem cunoştiinţă şi de unele grupuri disparate lîngă lacul Tana, în peştera Porc Epic, la nord de Harar, pe malul golfului Aden Nu ne vom ocupa de ei, din cauză că se ataşează mai mult stilului păstoresc, reprezentarea principală fiind boul cu coarne lungi Urme etnografice ale adaptării lacustre După cum am arătat modul de viaţă lacustru — mod de adaptare dezvoltat în perioada climatului umed a devenit un laborator al diferitelor experienţe majore pentru cultura umană fiind prima formă de stabilizare înainte de agricultură, modul de viaţă care a pregătit mentalitatea producătorului Cău- tînd urmele acestei adaptări vom găsi doar cazuri particulare mai mult regresiuni la acest mod, decît o continuare firească a acelei tradiţii Cauza părăsirii lacurilor era, după cum am arătat, secarea lor accentuată, deci micşorarea spaţiului de pescuit, dar şi în paralel, apariţia unor forme de adaptare mai eficiente, agricole, practicabile în mîlul fertil de pe mal Readaptarea unor grupuri la viaţa lacustră este legată de începutul marilor migraţii ale păstorilor nomazi, superior organizaţi militar, în faţa cărora multe populaţii au trecut iarăşi la o viaţă în locuinţe aşezate deasupra apei, şi la o adaptare, cel puţin parţială, a modului de viaţă la exploatarea resurselor acvatice In zona de sus a Nilului găsim locuinţele „tukul” — colibe cu acoperiş rotund aşezate pe pari înfipţi în albia rîului, pe lacul Mohrya, locuinţa este construită pe piloni de lemn, cu ţepi pentru urcat în loc de scară De piloni sînt legate bărcile, urmează locuinţa în două etaje, jos fiind locul ustensilelor de pescuit, iar sus, sub acoperişul în două ape, locuinţa propnu-zisă Pe malul lacului Nyassa, în districtul Mbana, locuinţele pescarilor sînt aşezate în loc de piloni pe uriaşe stînci de granit în casă se ajunge urcînd scări abrupte şi prin trapă, astfel fiind inexpugnabile pentru păstorii Wangoni care încearcă sistematic să le jefuiască Să încheiem exemplele noastre cu un caz, de astă dată provenind din regiunea Africii de Vest, unde pescarii Akan s-au refugiat pe lacul Nokwe în Benin Satul numit Ganvie a fost creat de o adaptare mai modernă, de tristă faimă: fuga din faţa vînătorilor de sclavi Satul, ajuns cu timpul la o dimensiune de mic orăşel, azi e numit „Veneţia Africii” şi arătat ca o senzaţie turistică străinilor Acest sat nu se scufundă ca analogul său italian, totuşi datorită apelor infestate cu bilharzioză, care produce o moarte lentă şi cumplită, e la fel de dezolant, înfierează un trecut — care sperăm că se scufundă în faţa renaşterii africane ° Urme etnografice ale adaptării vînătoreşti Liziera pădurilor, terenul muntos, accidentat au păstrat în parte pînă în epoca noastră cîteva mici fracţiuni din vechile populaţii de prădători care lingă lacuştn dominau acum cîteva mu de am această zonă Cei mai cunoscuţi sînt vînătorii din Tanzania centrală: Sandwe şi Hadza Vînătoni Hadza trăiesc în (Tindiga) jurul lacului Eyasi Interesul antropologic pentru ei se bazează pe apropierea lor exterioară şi, în parte, prin limbaj de boşimanii care se găsesc azi la mu de km distanţă în sudul continentului ! Economia lor se bazează pe vînătoare şi culegere, trăind în simbioză cu populaţia bantusă cu care, în parte, s-a şi metisat Există un schimb regulat al produselor de vînătoare şi miere pe produse agricole, o adevărată diviziune a muncii în anii treizeci ai acestui secol, cînd arheologul Kohl-Larsen a poposit în zona Tanzaniei de Nord (pe vremea aceea Tanganyika) căutînd urme ale omului preistoric sub presiunea celorlalte grupuri, numărul lor era extrem de redus (450 de oameni !) Interesul multiplu al savantului german pentru ei a salvat de la neantizare în ultima clipă o cultură de mare interes etnografic, singurul termen de comparaţie pentru boşimani (sâni) în afara ciudatelor picturi rupestre, dominate de reprezentări animaliere şi de fiinţe fantastice, (Fig 25, 27), să acordăm cîteva rînduri folclorului lor deosebit de original Iată de exemplu „mitul creaţiei” Textul destul de lung e compus prin alipirea a două secvenţe în prima e vorba de un om Kvadudâ şi de fiul său care merg regulat să culeagă fructele unui baobab Fiul inventează o scară din pene pe care le înfige în copacul uriaş pentru a putea urca pe trunchiul neted Tatăl cere să culeagă toate fructele, dar fiul lasă întotdeauna cîteva Tatăl furios scoate penele şi lasă fiul în copac Cere să-l lase jos, dar tatăl e neînduplecat După un timp îndelungat fiul roagă barza să-l aducă pe pămînt Puii berzei însă cînd îl văd, îl mănîncă Partea a doua a povestirii începe cînd barza adunînd oasele fiului le duce la un mare vrăjitor Muliiva Vrăjitorul sparge diferitele oase şi rămăşiţe pămînteşti ale băiatului şi le transformă în animalele şi plantele care înconjoară pe Hadza După ce face astfel elementele componente ale lumii Muliiva le închide într-un ţarc şi-l aşteaptă pe Işoko, spiritul din Soare, care să despartă pe cele folositoare de cele nefolositoare Cînd se face lumină animale folositoare pentru Hadza se despart de cele nefolositoare şi Muliiva devine „primul om” — adică Hadza în alte povestiri se descrie apariţia focului şi a şederii, a riturilor de vînătoare a elefanţilor, a facerii păpuşilor rituale din argilă purtate de fetele tinere pînă cînd nu nasc un copil adevărat etc Există mituri care explică în mod diferit naşterea poporului Hadza: Işoko însuşi se supără pe maimuţele care se joacă şi uită să-i aducă apă şi pe unele le transformă în oameni, impu- nînd fiecărui grup alte reguli de comportament şi de alimentaţie Un domeniu disparat îl formează povestirile cu animale şi povestirile cu vrăjitori Să notăm despre ele că iepurele este eroul pozitiv, cel mai deştept animal capabil să distrugă uriaşii şi monştrii care populează din abundenţă această imaginaţie mitologică-folclorică Populaţia sandawe a avut un mod de viaţă apropiat de hadza, doar recent au trecut la modul de viaţă sedentar metisîndu-se cu agricultori şi păstori Să notăm că şi acest grup trăieşte într-o zonă bogată în picturi rupestre demonstrînd legătura acestui mod de viaţă de stilul arhaic al reprezentărilor O populaţie apropiată de aceste grupuri însumînd azi cîteva sute sau mii de oameni e populaţia dorobo (ndorobo) de pe platourile înalte din Kenya Din cele trei subgrupe cea mai numeroasă e cea a okiek-dorobourilor, (1 500 de oameni) Statura lor este mică, fără să ajungă total pigmoidă Folosesc atît vînătoarea, armele lor fiind arcul şi suliţa, cît şi culegerea şi pescuitul Mari recoltatori de miere, pe care o schimbă cu populaţiile înconjurătoare Limba lor este nilotică, dar se notează că numele didi^wari însemnînd „zeu”, sau „ceva apropiat” este de provenienţă necunoscută126 H Baumann afirmă la ei existenţa unui „zeu suprem solarizat” şi faptul că în mitologia lor joacă un rol important un popor de păstori, numit Eborata (Enjoe, Sirikwa), mî- nînd boi cu coarne lungi şi trăind în kraluri de piatră127 O ultimă informaţie ciudată că reneagă „munca fierarului şi a olarului” ca activităţi impure Tot în Kenya au trăit şi popoarele gumba, azi avînd doar o existenţă semi- legendară Miturile kikuyu vorbesc de ei ca de nişte fiinţe care trăiau în nişte cavităţi rotunde săpate în stîncă, avînd obiecte de fier şi olărie, ocupîndu-se totuşi doar de vînătoare La marginea vestică, unde începe pădurea tropicală reapar grupurile de pigmei Ultimele fărîme din cîndva omogena populaţie trăiesc izolate de grupele principale în pădurile din Rwanda şi Uganda, urmînd modul de viaţă tradiţional de culegători de fructe şi vînători cu capcane Prădătorii Africii de Sud Această zonă este subdivizată de geografi într-o fîşie lată pornind de la oceanul Atlantic pînă în regiunea lacului Nyassa, numită Zambezia, formată din podişuri înalte, în formă de potcoavă, cuprinzînd la mijloc depresiunea Kalahari, şi mărginită din exterior de înguste regiuni de litoral, foarte diferite ca ecosisteme: deşert, munte cu vegetaţie subtropicală, podiş, cu vegetaţie de stepă, cîmpie cu păduri tropicale Aceste variaţii explică şi unele diferenţieri ale adaptării în această zonă Caracterul accentuat continental al climei, alternanţa perioadei ploiase şi uscate, ariditatea dominantă — cel puţin azi, — lipsa unor depresiuni capabile să reţină apa sub formă de lacuri, atît de caracteristică Africii Orientale, impune în această zonă accentuarea adaptării culegătoare sau vînătoreşti, în funcţie de ecosistemul dat Savanele înalte cu baobabi şi savanele-parc din Zambezia, stepele şi pădurile de pe podişuri, stepa uscată, degradată din depresiunea Kalahari cer eforturi diferite de adaptare pornind de la forma universală a modelului de viaţă prădător în afara zonelor deşertice aceste cerinţe însă nu sînt deosebit de dificile, aşa că din fazele finale ale aucheleenului se observă industrii de piatră adaptate savanelor, savanelor-parcuri şi pădurilor dese în Zambia, Malawi, Zimbabwe, Mozambic şi Angola în perioada ultimei glaciaţiuni cînd bazinul Zairului era desecat, transformat în savană sau chiar semideşert, zona de sud a beneficiat ca şi Sahara de un regim higrometric mult mai favorabil Deşertul Namib azi inospitalier era ocupat de cete de vînători-culegători, ale căror utilaje se regăsesc azi în mari grămezi, nefiind tulburate de nimeni Tehnicile de prelucrare a pietrei evoluează şi pot fi încadrate în lanţuri tipologice foarte frumoase, fără să fie întru-totul relevante Microliţii care determină magosianul Africii de Sud, „Hovieson’s Poort”, sînt încadraţi în Grupa IV, a acestor tradiţii Determinările cu carbon radioactiv pentru diferitele staţiuni caracterizate cu această industrie de piatră dau însă abateri foarte mari de la o medie presupusă, aşa că, probabil trebuie să-i dăm dreptate lui J Desmond Clark, cînd arată că diferitele tradiţii trăiesc probabil simultan: la acest nivel cultural folosirea tehnicii şi a utilajului vechi, bine experimentat dînd rezultate cel puţin la fel de bune ca unul nou, adus de un grup nou, dar încă neadaptat perfect condiţiilor locale concrete Diferenţierea şi adoptarea unor stimuli exteriori era condiţionată de ecosistemul dat, de animalul, la vînarea căruia s-a specializat grupul, ca vînat de maximă efi- cienţă, de modul de construire a habitatului de venit cel puţin sezonier, după toate datele care le avem Din păcate analiza polenică şi faunologică a tuturor oaselor şi urmelor fiecărei staţiuni lipseşte aşa că la această fază a cunoştinţelor noastre nu pot fi făcute aprecieri asupra eficienţei diferitelor grupuri, apreciind măsura în care s-a realizat controlul asupra resurselor mediului dat („site cathment analysis”) 13° Microlitizarea industriei — semn al vînătoni cu arcul — se produce în general între 20 000 şi 9 000 î e n , semnificînd foarte probabil o schimbare ecologică importantă O dovadă excelentă a acestor schimbări petrecute o avem din grotele situate in golful Nelson După o perioadă in care au apărut oasele buhaiului, gnuului, antilopei albastre şi antilopei quadda, specifice savanei, după 10 000 î e n apar animale caracteristice pădurii Totodată resturile marilor animale marine (foci, balene) atestă o ridicare a apelor, care a făcut posibilă exploatarea din peşteră şi a resurselor marine în această epocă în general în Africa Australă procentajul microliţilor în diferitele industrii creşte, exceptînd nord-vestul Zambiei unde persistă culturile de nucleu şi în regiunea Orange unde după o etapă microlitică se revine la predominarea răzuitoarelor (Smithfield B), atestînd probabil o schimbare ecologică în direcţia apariţiei pădurii masive, zonale Bazinul Kalahari şi podişurile înconjurătoare sînt populate aproape cu siguranţă de strămoşii actualelor populaţii San (numiţi boşimani de europeni) La est de provincia Cap, la De Hangen, a fost găsită dovada mişcărilor sezoniere a acestor vechi populaţii, care petreceau iarna pe coasta mării, iar vara se întorceau la tabăra din munte, cam la 140 de km în interiorul continentului; consumau broaşte ţestoase şi rădăcini în principal în munţii Drakensberg, în Zimbabwe şi Namibia ei au dat peste zone deosebit de bogate în vînat, staţionarea lor fiind însemnată în mari galerii de pictură pe stîncă în Namibia a fost găsită un abri (Apollo 11), datat după resturile de bucătărie la anul 26 000 î e n ! Mai rare sînt urmele în care e decelabilă hrana vegetală a acestor grupe: tije şi bulbi de iridiacee, atestînd identitatea modului de viaţă San din ultimele milenii ° Unii cercetători afirmă că toate grupurile de pictură şi gravură parietală ar fi dovada ocupării de către sâni a zonelor de savană din Africa Orientală şi Africa Australă, această rasă fiind una de mare vechime, o rasă originară de prădători adaptaţi savanelor şi stepelor uscate, care au migrat acolo unde erau condiţii prielnice (Fig 28) Profesorul Ghellab a afirmat la Conferinţa de la Cairo din 1974, că primii locuitori ai Egiptului au fost oamenii din rasa san, negrii apărînd abia în neolitic O teorie opusă susţine că boşimanii ar fi originari din Asia, rude ale mongolilor cu care se aseamănă prin culoarea pielii (gălbuie) şi epicantusul, care dă o formă specifică mongoloidă ochiului 0 teorie construită pe această bază susţine că ei ar fi venit din Mongolia prin Egipt sau Europa de Sud, creînd şi arta parietală din zona Franco-Cantabrică şi Sahara Teoria profesorului R A Dart explică geneza caracterelor mongoloide nu prin mari migraţii, ci prin încrucişare relativ recentă cu grupe mongoloide care soseau cu vase pescăreşti pe malul Africii de Est în secolele dinaintea erei noastre Ipoteza aceasta se susţine greu, deoarece părul sânilor este negroid, specific, nu are nici un caracter mongoloid, iar din punct de vedere antropologic este incertă o metisare a unui grup atît de mare într-un timp atît de scurt prin nişte contacte oarecum sporadice Ipotezele emigraţioniste ale „boşimanilor” sînt constituite pe cîteva datări pe baza vitezei de dezintegrare a aminoacizilor, (se apreciază vîrsta picturilor din regiunea Capului la 500 de ani, cele din regiunea Drakensberg la I 000 de ani, iar cele din Africa de Vest, la mai puţin de 500 de ani) şi pe cîteva reprezentări ciudate, dintre care cea mai mare vîlvă a produs-o „Doamna albă din Brandberg” Descoperită de topograful Reinhard Maack, însărcinat cu cartografierea ţinutului, rătăcit şi refugiat în peştera care ascundea reprezentarea, şi-a început cariera prin schiţele realizate de Maack El a trimis desenele lui Hugo Obermeier care le-a publicat specificînd posibilitatea unui fals în 1929 desenele au fost prezentate şi abatelui Breuil, care cere fotografierea lor pentru un studiu mai adecvat între timp Maack mutîndu-se în Brazilia peştera trebuia redescoperită După eforturi îndelungate Ernst Scherz a reuşit să regăsească peştera şi să realizeze probele necesare După studiu abatele dă verdictul: probabil nu este un fals, şi totuşi reprezentarea seamănă cu frescele culturii minoice (mileniul II î e n ), părînd să ateste aici în acec ^ perioadă existenţa unor albi Aceasta a fost marea speranţă, răspunsul aşteptat din partea celui mai renumit specialist în arta parietală a epocii Implicaţiile politice şi ideologice ale descoperirii au fost recunoscute de cercurile guvernamentale, încît chiar în timpul războiului, în 1942, l-au adus pe abate în Africa de Sud, iar în 1947, odată cu normalizarea situaţiei acesta a fost condus în locul îndepărtat şi inaccesibil de însuşi Dr Scherz Abatele, atunci în vîrstă de 71 de ani, a stat zece zile în peşteră desenînd detalii şi studiind dovada capitală La acea vreme fiind cunoscute asemenea reprezentări şi din Rhodezia (azi Zimbabwe), lîngă Fort Victoria, abatele Breuil conchide că acum cîteva mii de ani un popor mediteranean a migrat spre sud, lăsînd urmele sale pe stînci Femeia în alb, elementul principal al reprezentării e Artemis-Diana, zeiţa vînătorii într-o mînă ţine o floare de lotus, de bărbie are legată o basma albă, cunoscută din unele fresce egiptene, bărbaţii care a conduc, nu sînt nici negri nici boşimani, iar pe vîrful unui băţ se recunoaşte o coadă de zebră, însemnul supunerii în faţa faraonului (Fig 30 a) Această interpretare, argument iubit al rasiştilor a rezistat spre regretul lor, puţin în faţa unor verificări critice Multiplele fotografieri cu aparate tehnice moderne, filtre şi culori false, verificările la faţa locului au demonstrat existenţa unor omisiuni regretabile Prima, şi cea mai gravă, este aceea că „femeia” este de fapt un tînăr băiat, avînd penisul în erecţie „Sînii” nu sînt decelabili, culoarea feţei nu este albă ci roză, culoarea fiind cea a stîncii! Corpul este negru, avînd pe el picturi in alb, reproduse cu fidelitate pe desen cu ajutorul caolinei Şi alte figuri, atît oameni cît şi de animale, au o parte a corpului pictată cu alb, albul avînd semnificaţia de moarte Toată scena servea deci, foarte probabil, la o ceremonie de iniţiere, în cadrul căreia se desenau spiritele strămoşilor, imaginate ca nişte fiinţe albe (Fig 30 b) Această credinţă a spiritelor albe era o generalizare normală prin opoziţie: oamenii în viaţă fiind negri, cei ajunşi în starea de spirit devin albi Urmele unor oameni cu faţa albă, animalele cu picioare sau capul alb au deci o semnificaţie magică, de invocare a spiritelor, o interpretare întru totul conformă cu realităţile arheologice Instrumentele uriaşe de piatră, găsite destul de rar, nu credem că pot fi o dovadă a existenţei unor albi uriaşi, la decesul cărora au asistat boşimanii, ci doar nişte unelte magice, sau cu destinaţie specială (ptr tăierea rituală a unui copac, de ex ) Pentru rasa mitică e nevoie de dovada scheletului, măcar a unui os uriaş — fără acesta totul nu rămîne decît un vis al unor oameni măcinaţi de himera posibilităţii dovedirii unor „drepturi legitime” de posesiune asupra unor pămînturi care nu le aparţin Cultura San (Boşiman) Păstorii „hotentoţi”, de aceeaşi rasă, cu o limbă apropiată dar avînd un mod de viaţă mai avansat, păstoresc, numesc rudele lor care trăiesc din vînat şi culegere prin păduri şi zone aride cu apelativul san în acelaşi timp europenii, după ce secole de-a rindul i-au confundat cu „hotentoţii” — pe numele adevărat khoi-khoirt, după o serie de porecle ca „sălbaticii, „bandiţii” s-au stabilizat la denumirea de „ oameni ai tufişurilor”, „Buschjes Mannes”, apelativ notat prima dată de Peter Kolb în 17I9 Mici de statură, media de înălţime a bărbaţilor fiind de 1,57 m iar a femeilor de 1,47 m, cu pielea gălbuie, ochi mongoloizi, cu părul scurt, ondulat în smocuri, steagotipi ei prezintă o serie de caracteristici antropologice explicabile doar printr-o adaptare selectivă la un mediu special: activitatea de prădător în savana uscată, deschisă Ochiul mongoloid şi culoarea pielii sînt legate de procesele de selecţie la adaptarea la vînt continuu, mari diferenţe de temperatură, iar steago- tipia, adică depunerile de grăsimi caracteristice pe pîntece şi fese se datorează unor procese de selecţie pentru păstrarea echilibrului de apă şi sare, în cazul privărilor îndelungi de apă După cum arată Slonim, soluţiile pe care le adoptă un organism forţat să ducă o viaţă în condiţii de climat uscat, unde sursele de apă sînt rare, la mare distanţă, se aseamănă în lumea animală şi umană, cocoaşa cămilei din punct de vedere morfo-funcţional fiind o soluţie analoagă cu steagotipia119 Această adaptare fiziologică a permis expansiunea „boşimanilor” în dauna altor grupuri de populaţii, cucerind interiorul savanelor deschise, lucru nereuşit de nici un alt grup, apropierea de rîu sau lac fiind condiţie necesară a supravieţuirii Epoca uscării continue din ultimele zece milenii a favorizat extinderea lor, iar odată cu apariţia şi a altor pretendenţi la cucerirea zonei de savană — păstorii şi agricultorii — această capacitate fizologică a permis supravieţuirea, retragerea pe terenuri unde cultivatorii nu-i mai puteau urma Adaptarea la clima aridă este deci o caracteristică veche a rasei, expansiunea bantusă, iar mai tîrziu cea europeană, nefiind cauza acestor adaptări, cum se scrie de obicei, ci doar o situaţie care a relevat capacitatea lor latentă folosită periodic în condiţii normale (Expediţii lungi de vînătoare) Starea în care au fost împinşi, analoagă cu cea a pigmeilor, a cerut ca aceste situaţii de excepţie să devină normale, zilnice, ducînd organismul la o stare de solicitare la limită care produce acea îmbătrînire fulgerătoare şi hidoasă, descrisă de toţi călătorii care au petrecut un timp mai îndelungat între aceste populaţii Ca şi stările de stress continuu, aceste eforturi extraordinare necesare suravieţuirii duc la apariţia unor caracteristici „infantile”, „retrograde”, o slabă rezistenţă în faţa unor boli de masă şi epidemii, cum au putut constata cei care i-au vizitat în ultimele decenii Cele trei ramuri mari ale populaţiilor san se despart actualmente în 15 grupe Numărul lor total este apreciat la peste 30 000: grupurile care trăiesc în Republica Sud Africană şi Angola 10 000 (P Martin Gusinde, 1954) respectiv 24 652 — grupurile din Botswana (George B Silberbauer, 1965) Grupul cel mai numeros e cel numit Kung (îKhung, Kung), ceea ce înseamnă în traducere „oameni” Ei trăiesc în Nord-Estul Africii de Sud-Vest Alte grupe mai importante sînt: Okung (Oamenii pădurii), Geikung (oamenii roşii), Heikum (locuitori ai copacilor), Naron (cei neînsemnaţi), Kanikwe (Oameni ai apelor) etc Modul de viaţă originar al grupelor era determinat de specificul climei locale: în regiunea Cap de regimul ploilor de iarnă, iar în restul zonelor de ploile de vară, intensitatea lor crescînd dinspre vest spre est Aspectul sezonier, cu două perioade distincte după precipitaţii, definesc mişcările faunei şi implicit ruta sânilor în timpul sezonului ploios zonele lor de colectare erau platourile şi bazinul Kalahari; în perioadele de secetă maximă, cînd hrana se împuţina, ei plecau la marginea mării, pe coasta Africii de Vest, unde şi azi urcă focile cu miile, duse de curentul rece al Benguelei Europenii ocupînd zonele de litoral şi de podiş au împiedicat din ce în ce mai mult această nomadizare periodică între cele două baze, obligînd majoritatea grupelor să rămînă tot timpul anului în depresiunea Kalahari Ca şi la alte populaţii de prădători subzistenţa se realizează prin vînătoare, culegere şi pescuit Vînătoarea de stepă şi semideşert este de mare dificultate Spaţiul deschis, unde greu te poţi ascunde în faţa animalelor cu vedere excelentă, a necesitat elaborarea unor tehnici speciale Cel mai des se foloseşte travestiul (Fig 32 a) Vînătorul se îmbracă în piele de struţ sau antilopă încer- cînd să se apropie la distanţa convenabilă spre a lovi cu ajutorul săgeţilor veninoase (Fig 33 ) Cînd ratează lovitura sau animalul nu se lasă păcălit începe vînătoarea prin hăituire (Fig 34) Vînătorii nu aleargă deosebit de r^id, ci mai mult insistent Sînt capabili să urmărească un animal pe distanţa de 30—40 de km pînă cînd aceasta cade de oboseală şi atunci îl omoară cu lovituri de ciomag Antilopele (steenboclţ, grysbok, duilţerbok) se vînează cel mai des cu această metodă Iepurii (dassie) şi şobolanii-cîrtiţă de nisip (dune mole rat) se vînează cu ajutorul cîinilor, după cum arată Dapper (1668) Folosirea unei haite de cîini face vînătoarea din deşert deosebit de eficientă, căci, după statistica lui Lee, într-un grup cu 7 vînători activi cel care avea cîini aducea 75% din came, pe cînd ceilalţi şase abia puteau procura 25% ! Mai rar este folosită vînătoarea prin pîndă în jurul apelor unde animalele vin să se adape Bjerre arată că după două-trei încercări nereuşite ei sistează aceste atacuri pentru a nu goni animalele spre alte zone în trecut cînd existau zone mai favorabile, ei vînau şi animale mari ca rinocerul, (Fig 31 b) hipopotamul, girafa, săpînd gropi specifice, sau construind garduri în formă de pîlnie cu stîlpi de piatră, în intervalele lor împlantînd pari ascuţiţi mascaţi cu pene de struţla9 Azi se pare că singurele capcane utilizate sînt cele cu laţ, pentru diferite păsări ° Arsenalul vînătorului este compus dintr-un arc, tolbă cu săgeţi otrăvite, ciomege şi suliţe Să notăm că faţă de arcul pigmeilor arcul boşiman (san) este mult mai mare şi îndoit, aproape semicircular La vînătoare se duc în grupe de doi-trei, soluţie absolut necesară datorită acţiunii lente a otrăvurilor folosite, care prelungesc foarte mult agonia animalului şi implicit şi drumul de transport al cărnii Tactica uzuală este alcătuirea unei baze, de unde fiecare porneşte în altă direcţie, căutînd urme Cel care le găseşte vînează animalul, şi în timp ce otrava îşi face efectul, îi cheamă pe ceilalţi Urmărirea se face împreună ca şi transportul cărnii şi al pieii (fig 32, 33) Pescuitul se utilizează azi doar de cîteva grupuri din Angola, însă în trecu, era generalizat Se foloseau vîrşe, un fel de împletituri din nuiele, os şi trestie, metodă descrisă de Barrow şi reprezentată pe desene rupestre din Lesotho şi Griqualand oriental (Fig 35) Pe o altă reprezentare putem vedea chiar pescari cu lănci şi bărci In locurile de popas de pe ma'ul mării găsim interesante baraje de piatră care folosesc diferenţa dintre flux şi reflux, la reflux peştii rămînînd agăţaţi de baraj Focile au fost vînate cu săgeţi, există unele dovezi despre posibila folosire şi a plaselor de pescuit Azi pescuitul ocazional din sezonul ploios se face prin otrăvirea bălţilor sezoniere, precum pigmeii Faţă de incertitudinea permanentă a rezultatului vînătorii, culegerea este elementul stabil, asigurînd majoritatea hranei pentru grup 0 caracteristică a culegerii specializate faţă de culegerea din paleolitic este că se culeg nu numai alimente ce se consumă ca atare, de obicei pe loc, ci şi plante care necesită şi o oarecare prelucrare: măcinare sau prăjire Se culeg în principal ierburi proaspete, bace, rădăcini bulboase numite uyntjes, de fapt rădăcinile unor iridiacee ca Iris, Gladiolus, Ixia, Morea, la grupele din deşert, iar la grupurile din pădure ciuperci, şi rădăcini numite ndumi şi sa187 Copiii culeg şopîrle, insecte, larve, furnici, la mare căutare fiind lăcustele socotite un dar al spiritelor bune, ei apărînd în deşert în perioada cînd celălalte resurse sînt epuizate, salvînd deci grupul de la pieire Mare bucurie produc ouăle de struţ, fagurii de miere, pe care grupurile de pădure îi caută tot cu ajutorul unui cuc indicator, ca şi pigmeii Grupurile din deşert culeg lubeniţe sălbatice numite ceama, (samma), pe care le consumă ca înlocuitor al apei iar grupurile de pădure strîng nuci, care sînt folosite şi prelucreate integral cînd sînt verzi mai tîrziu se foloseşte doar miezul Rezervele se fac din fructe de piersică uscată şi bulbii unei plante numite Cana (o varietate de Salsola) Un mod interesant de „culegere” notează Bjerre în sezonul ploilor cînd furnicile scot din ascunzătorile lor subterane marile cantităţi de boabe de graminee sălbatice pentru a usca la soare boabele udate, boşimanii iau furnicilor aceste seminţe Echipamentul culegătorului se compune dintr-un băţ de săpat, un băţ care la capătul ce se înfige în solul dur este înmănuşat într-un corn de căprioară, iar la mijloc are o piatră găurită, pentru echilibrare Acest băţ caracteristic se găseşte atît în staţiunile preistorice din regiunea Capului (Scott’s Cave) cît şi în variate descrieri ale vechilor călători (A Sparmann, 1789; G Thompson, 1827 etc), atestînd continuitatea acestei populaţii Sacul de colectare ţesut şi împletit din fibrele unui stuf (Cyperus textilis) a fost găsit şi în vechile descrieri şi staţiuni arheologice în afara acestor unelte de muncă echipamentul san se compune din locuinţă, ustensile de gospodărie, veşminte şi podoabe Locuinţa de foarte multe ori nu e decît un bordei, construit, în ciuda aparentei simplităţi, cu mare îndemînare, rezistînd bine chiar şi ploii Vînătorii în misiune sau în sezonul uscat ridică lîngă gropile de foc doar paravane de vînt Din săpături arheologice cunoaştem că aceste populaţii au ocupat în trecut în mod ocazional şi peşterile destinaţia uzuală a acestora fiind cea de depozite sacre şi de alimente Nu cunosc vasele de bucătărie Ca recipiente sînt folosite cucurbitacee dar cel mai des coji de ouă de struţ, închise cu un dop de iarbă Pentru aprinderea focului folosesc un arc destinat a roti cu viteză băţul de esenţă tare; pentru prelucrarea pieilor un utilaj din oase şi pietre Veşmintele constau dintr-un slip de piele pentru bărbaţi şi un fel de şorţ-fustă-carosă din piele pentru femei Atît femeile şi fetele cît şi bărbaţii tineri poartă împletite în păr mărgele vegetale Femeile poartă cercei într-o ureche sau în ambele şi coliere de mărgele din coji de ouă de struţ, dinţi de animale, boabe, etc Coapsele sînt descoperite ş etalează diferite tatuaje în relief sau în plan Folosesc unguente termice ş estetice, diferite pudre din polen sau din plante aromate uscate şi pisate Băieţii tineri poartă glezniere din piele ca tînărul din reprezentarea „Doamnei albe”, şi teci de lemn pentru penis Fetele modelează sînul în formă de cupolă dublă, suprapusă Să mai notăm sandalele cu crampoane pentru alergare în zonă nisipoasă, păturile de piele pentru dormit şi tabacherele Eficienţa modului de viaţă prădător defineşte mărimea optimă a grupului social de bază După studiul citat a lui R B Lee cunoaştem că în acest ecosistem 11 gropi cu apă şi 600 de mile pătrate fac posibilă supravieţuirea a 284 de oameni Grupele teritoriale, element de bază al organizării, se compun din 15-25 de oameni, fapt confirmat şi de reprezentările de pe picturile parietale180 Aglomerări de 150—500 de oameni au fost notate doar de Barrow Dacă nu este vorba de o confuzie atunci aglomerarea se poate explica doar printr-o reuniune supergrupală, ceremonială, de scurtă durată, fapt atestat şi de H Lich- tenstein Ipoteza despre existenţa unei forme tribale de organizare ni-se pare greu de demonstrat pentru epoci vechi, la fel şi poveştile despre existenţa unor şefi de trib Credem mai degrabă că este un reflex al contactelor cu bantuşii, decît o realitate istorică Pînă la serioase probe contrarii trebuie să acceptăm principiul grupului teritorial ca unică formă socială ataşabilă modului de viaţă prădător nomad, cu toate caracteristicile: dreptul comun asupra teritoriului, care însemna în principal exclusivitate asupra gropilor de apă, şi a copacilor de recoltat Deşi cîteodată vînătorii încălcau hotarele teritoriului urmărind animalul muribund ei ştiau că acolo nu se află în siguranţă şi orice bărbat din grupul respectiv, cu dreptul la teritoriu îl poate omorî Imunitatea faţă de atac se putea obţine doar prin depunerea armelor şi păşirea cu braţe libere pe alt teritoriu Exogamia este clar atestată etnografic: „Dacă un boşiman vrea să se căsătorească, nevasta trebuie căutată în alt ai, înăuntrul hoardei sale nu se pot căsători” Bulversările aşezării grupurilor, ocuparea de către albi a drumurilor ce duceau spre multe locuri tradiţionale de întîlnire distrug cu încetul acest sistem tradiţional Jens Bjerre constată în 1957 că „tinerii aleg deseori soţiile din grupul vecin, cu care sînt şi în altfel de legătură: îşi fac împreună riturile, fac schimburi Dacă însă băiatul aparţine unui grup compus din numeroase familii, poate să-şi aleagă o femeie şi din cadrul grupului; condiţia e ca ei să nu fie rude" (s n ) Din explicaţiile ulterioare rezultă că această rudenie înseamnă să aparţină la linii de descendenţă diferită Peste zece ani, Tulikki Jantunen constată la un grup stabilizat, care datorită misionarilor, face primii paşi spre mentalitatea de agricultor, că grupul devine endogam în aparenţă şi doar „cînd nu există nevastă potrivită "(s n ) apelează la un grup vecin Moştenirea numelor este atestabilă atît pe linie maternă cît şi paternă, după căsătorie noua familie stabilindu-se un an uxorilocal, doar după aceea intrînd în regula generală a virilocalităţii Această regulă este explicată de băştinaşii prin proba soţului care trebuie să dovedească aptitudinea de a obţine carne îndestulătoare, dar mai ales piei pentru consumaţia familiei Aici trebuie să notăm că deşi organizaţia socială este comunitară, egalitară, deci regulile de împărţire a hranei obţinute prin culegere şi vînătoare sînt deosebit de stricte, pielea intră în posesia celui care a ucis animalul De aici situaţii tensionale ca aceea notată de Jantunen: soţia unui boşiman vrea să se despartă de soţul plecat la şcoală nemaidispunînd de piei şi fiind luată în derîdere de membrii colectivităţii 19° în privinţa mîncării nu avea de suferit, doar îmbrăcămintea şi prestigiul individual — singurul bun al omului societăţii tradiţionale a prădătorilor era în suferinţă Studiile speciale dedicate modalităţilor de repartiţie arată în detaliu relaţiile şi valorizarea diferitelor relaţii pe scara prestigiului La uciderea unui animal vînătorii îşi împart carnea între ei Apoi fiecare împarte bucata primită între soacră şi socru, părinţi, soţie, copii şi el Din partea lui el împarte în a treia etapă, fraţilor, fraţilor nevestei, prietenilor1M Cantităţile ce rămîn unui individ sînt extrem de mici, cu toate că prin încrucişări fiecare individ primeşte deseori came pe mai multe filiaţii (ca rudă, ca prieten etc ) Cum am arătat deja grupul teritorial nu cunoaşte un şef în adevăratul sens al cuvîntului, nu are un om care să ia deciziile în toate cazurile ce privesc colectivitatea Există doar diferenţieri de prestigiu datorită unor calităţi speciale cum sînt darul povestirii sau posibilitatea de a face „vrăji” Vrăjitorul în schimb nu este recompensat pentru activitatea lui, el este un vînător iscusit, iscusinţa lui fiind o atestare a calităţii de vrăjitor Morala acestei societăţi este morala respectului reciproc şi a egalităţii în drepturi Una din greşelile majore este dezbinarea unităţii, în special bătăile şi certurile violente în cadrul grupului Alte infracţiuni majore sînt furtul de mîncare, infidelitatea, pîngărirea sălaşului copiilor, a focului sacru (la acesta nu e voie să se facă mîncare), încălcarea teritoriului altei grupe (aceasta putînd atrage represalii) etc Judecata se face în general pe microgrupe de vîrstă şi sex, în cazuri extreme ajungînd la un fel de judecată „divină” — vinovat fiind socotit omul spre care se abătea fumul focului sacru Ideea îmbrăţişată de mulţi europeni, călători şi teoreticieni din secolul trecut, că „boşimanul crede că e bine ce-i convine lui”18S, se bazează pe axioma falsă că morala creştină e universal valabilă, că axiologia europeană actuală e aplicabilă în orice loc şi orice epocă istorică Această teză însă e profund greşită: nu există morală şi axiologie în afara condiţiilor istorice concrete Omorîrea copiilor gemeni, părăsirea bătrînilor incapabili de a continua peregrinările în tufiş în aşteptarea morţii pot fi socotite acte de cruzime dacă le rupem din contextul istoric-eco- nomic dat Dar dacă luăm în considerare că copilul trebuie alăptat timp de 4 ani, din cauza hranei greu digerabile, dacă acceptăm că supravieţuirea grupului e legată de completarea alimentaţiei pe terenuri noi de culegere, putem înţelege gesturile reprobabile — avînd drept singură conduită morală ideea sacrificării individului pentru supravieţuirea colectivului197 Aceeaşi raţiune a necesităţii guvernează univesul lor de cunoştinţe, un univers aflat sub semnul practicii Cunoştiinţele cele mai solide le au despre comportarea animalelor, locurile posibile de găsire a plantelor Bjerre notează că în semideşertul arid în care un european lipsit de aprovizionare ar muri în cîteva zile deoarece nu ar putea consuma aproape nimic, boşimanii au reuşit să descopere 56 de specii de plante parţial comestibile !188 Femeia san este o adevărată experimentatoare Ea gustă fiecare plantă nouă urmărind cu mare atenţie reacţiile corpului ca la cel mai mic indiciu să-şi provoace o vomă artificială !189 Aşa se explică vastele cunoştinţe medicale în domeniul otrăvurilor şi drogurilor folositoare ca medicaţie 20° Cea mai minunată ştiinţă este însă cea legată de preocuparea apei Ei recunosc locurile unor fire de apă subterane după apariţia unor semne precum lubeniţa dama (samma) sau prezenţa copacului dvi Obţin apa prin aspirare din scorburi de copac, din gropi săpate în nisip, sau prin filtrarea lichidului din stomacul animalelor ucise Migraţiile lor periodice presupuneau o cunoaştere a ciclului anual Apropierea sezonului ploilor era semnalată de fulgerele uscate, pe urmă de venirea focului de stepă superficial, stins rapid de ploaia binefăcătoare care în două trei zile transformă stepa aridă într-un ţinut miraculos, înfloritor 2M Anul Nou se socotea după căderea frunzelor unei plante cu tubercule Uyntjes Momentul se numea Uyntes Tyd20a Cercetări recente au arătat că în această epocă rădăcina de Uyntjes are cea mai mare forţă nutritivă, planta pregătindu-se pentru dormitate După o altă sursă actuală Anul Nou este socotit în luna aprilie cînd răsare o ceapă mică (Moraea edulis) în acest moment se sting focurile vechi şi se aprind focurile noi prin metoda amintită a frecării Orientarea în marile zone deschise, fără puncte de reper, se face după stele şi mişcarea soarelui şi a lunii, cunoscute în amănunţime de băştinaşi Distanţele le socotesc de exemplu după poziţia Soarelui pe cer, cînd vor ajunge la locul destinaţiei Jupiter este numit „Inima Zilei”, fiindcă această planetă dispare ultima de pe cer, arătînd începutul zilei Steaua Canopus e numită „Cel care vine cu orezul san” Semnificaţia acestui nume se dezvăluie dacă aflăm că la momentul răsăririi acestei stele luminoase deasupra orizontului soseşte vremea prielnică culegerii ouălor de furnică, „orezul san” Fineţea observaţiilor băştinaşilor nu poate fi caracterizată mai bine decît cu notaţia lui Bjerre căruia în 1957 „boşimanii” îi arată apariţia unei „stele noi” pe cer — despre care peste cîteva luni a aflat că era primul Sputnik 1 Pe cît de vaste sînt cunoştinţele lor practice sau legate nemijlocit de practică, pe atît de înguste sînt cele abstracte Totuşi teza atît de răspîndită despre posibilitatea de a număra doar pînă la trei cunoscînd doar trei numerale distincte (nne, tsa, noni) e bazată pe neînţelegerea sistemului de numeraţie Ei pot exprima cu cele trei cuvinte un număr oricît de mare la fel ca şi calculatorul electronic care are un „limbaj” format numai din două numere (zero şi unu)! Singura dificultate, observată de învăţătorii care lucrează între ei, constă în a găsi probleme practice care să necesite numărarea unor unităţi mai mari Imaginea lumii în concepţia sonilor este asemănătoare cu o jumătate de sferă Cerul este tare, pe el umblă Soarele şi Luna Stelele sînt focurile oamenilor locuind deasupra, adică dincolo de cer Credinţele despre „dublul omului”, care părăseşte definitiv corpul după moarte, devenind spirit al strămoşului sînt aceleaşi cu cele cunoscute Aceste spirite se ascund în diferite obiecte şi fenomene fiecare avînd afinitate cu lucrul care are acelaşi nume Dintre aceste spirite ale strămoşilor unele au ajuns, prin importanţa practică a obiectului sau a fenomenului de care s-au legat tradiţional, la o mare importanţă Astfel toate ciclurile de credinţe se învîrt în cercul vînătorii, al ciclurilor naturii, al ploii, al hranei — respectiv al bolii şi morţii De primul ciclu, legat de mişcările sezoniere ale naturii, de moartea şi reînvierea ei periodică, sînt legate credinţele despre Kaang (Kaggen, Kagn) care este asociat prin miturile motivului naturii duble de mantis, numit popular călugăriţa în aceste credinţe sînt decelabile foarte clar observaţiile de mare fineţe ale comportării ciudate ale acestei insecte, care îşi devoră partenerul în timpul acuplării sexuale, ştie să mimeze moartea aparentă dacă e ameninţată de o primejdie, „renăscînd” după trecerea pericolului, lîngă proiecţii generalizatoare şi asociaţii cu spirite de strămoşi cu acelaşi nume Se acumulează astfel o mulţime de aspecte şi funcţii Kagn fiind şi „spiritul deşertului” (adică al teritoriului) un „stăpîn al animalelor”, avînd relaţii cu ploaia periodică, cu Soarele şi Luna care vestesc sosirea înnoirii naturii (fig 38) * Spiritul Khu)a este Taurul-ploii sau Antilopa-ploii Este asociat de animale ca broasca, peştele, broasca ţestoasă şi şarpele Spiritul Hawa, (Xu, Xhuwa, Hishe, Erob, Thora) este un spirit de formă umană locuind în satul ceresc de acolo trimiţînd ploaia, tunetul şi fulgerul etc (fig 37) Al doilea grup de credinţe este legat de cel care se numeşte Gaua, (Goab, Gauab, Gamab) la diferite grupuri de san, toate aceste denumiri fiind legate de spirite ale morţilor producînd îmbolnăviri, dureri şi moarte La diferite grupe credinţele legate de el se încrucişează cu cele precedente fiind suprapuse cînd ploii, cînd fulgerului, cînd altor aspecte legate de transformările naturii Cauza este evidentă: la diferitele comunităţi umane spiritele morţilor de care erau asociate posibilităţile de a produce acţiuni potrivnice omului purtau nume diferite, deci asociaţiile inadecvate s-au făcut în mod diferit, oferindu-le mereu alte „sedii”, adecvate numelui Această lume de credinţe apare reflectată în riturile grupului şi individului, respectiv, în povestirile „mitice”, „folclorul” şi arta parietală a sânilor Riturile întregului grup sînt legate de întîlnirile anuale cu alte grupuri, întîlniri efectuate de obicei vara, cînd rezervele de bulbi sînt strînse Cu ocazia acestor întîlniri au loc ceremoniile de iniţiere, se recită vechile tradiţii comune, se fac riturile de reînnoire a naturii se pictează sau se repictează vechile desene parietale „sacre” Riturile legate de individ sînt în principal cele de „trecere”: naşterea, iniţierea fetelor şi a băieţilor (cele mai importante, aflate sub oblăduirea lui Kagn), căsătoria şi moartea Cu ocazia acestor rituri se recită tradiţia grupului legată de strămoşul cu nume de animal, se învaţă dansuri şi cîntece care dau dreptul la teritoriul de vînătoare şi culegere, se spun povestiri cu tîlc, moralizatoare, iar în cadrul iniţierii se fac diferite operaţii asupra organelor sexuale (circumcizii şi excizii), tatuaje rituale şi mutilări (tăierea unei falange a degetului mic, numit „fratele mai mic al mantisului”) Un alt grup de rituri este legat de activitatea de vînătoare, de tabuurile alimentare şi sexuale, ce însoţesc asemenea activităţi Mai ales tabuurile sexuale generează ciudate dansuri halucinante pentru a canaliza energiile, dar şi insuccesul corftinuu al vînătorilor pot genera adevărate isterii colective în cadrul căruia „vrăjitorul”, omul care are „afinităţi cu spiritele”, „pleacă la o călătorie în lumea de dincolo”, urcînd pe o „funie lăsată în jos de spirite” ca să afle viitorul, să provoace trimiterea de animale sau începerea sezonului ploios în cazul ratării repetate a vînatului se fac operaţii magice de „întărire a braţului” operînd sub piele o bucată de tendon de antilopă , iar în cazul unor îmbolnăviri se încearcă alungarea spiritelor nefaste „Mitologia” san dezvoltă temele majore cunoscute în stratul vechi al acestor povestiri se situează textele cu motivul naturii duble, personajul principal fiind „strămoşul — mantisul” Kagn El este devorat şi vomat de Kwai- Hemm şi renaşte din bucăţi, aruncînd sandalele pe cer creează luna, dă nume şi calităţi diferite animalelor etc Alte texte vorbesc despre Soare şi Lună, despre apariţia morţii şi descendenţa omului, despre vrăjitori, stele indiferente şi omul flămînd Să rezumăm cîteva pentru exemplificare — Călugăriţa în chip de antilopă face pe moarta Vin copii şi observă Iată o căprioară moartă! Se apucă să-o taie cu cuţitele de piatră O taie în bucăţi şi cînd au ciopărţit-o ea se uneşte din nou şi rîde, face semne cu piciorul ca un om, apoi îi fugăreşte pe copii în final părinţii explică copiilor că cel aparent mort era călugăriţa, strămoşul (Fig 38) în explicarea acestui text trebuie să observăm că se îmbină motivul naturii duble, omul cu numele de călugăriţă comportîn- du-se ba ca om, ba ca animal Acest motiv apare însă aici într-o variantă evoluată fiind prelucrată raţional: adică natura dublă se explică prin posibilitatea transformării O asemenea calitate este atribuită vrăjitorilor Ceremonia de iniţiere a vrăjitorului este legată de tăierea simulată a braţelor pe urmă „recompunerea” corpului cum reiese dintr-o excelentă descriere dată de Lay- ard Textul se explică deci printr-un scenariu iniţiatic în care spiritul strămoşului prim „călugăriţa” intră în corpul candidatului „ antilopă”, animalul favorit al lui Kagn într-un alt text din aceeaşi culegere se descrie cum pornesc copiii să ridice „subsuoara-soarelui” Acesta e un bătrîn Merge pe cer şi cînd ridică braţul şi nu dormitează este lumină şi cald Copiii se duc la locul de culcare al bătrînului îl prind cu toţii că e om greu şi îi ridică braţul că le e frig Atunci Soarele vine, întunericul pleacă Vine întunericul dar apare Luna Vine iar Soarele, goneşte întunericul şi taie o felie din Lună Luna îl roagă: Lasă măcar o vertebră pentru copii! El lasă vertebra şi Luna se reface, creşte iar mare Acest text uneşte motivul naturii duble: Omul-Soare (mai exact „Subsioara soarelui”) şi Omul-Lună, cu date reale de observaţie a mişcării lor relative Am citat exemplul deoarece acest motiv dă posibilitatea să comparăm o mulţime de variante ale acestui text, fapt caracteristic tradiţiei orale Bjerre publică o variantă raţionalizată a textului lui Bleek-Lloyd cu menţiunea de „regie” că se spune de obicei copiilor, şi o variantă cu Omul-Soare care e decapitat şi capul arzînd e aruncat pe cer Jantunen descoperă alte variante: „copilul-Soare” e purtat pe umeri la început, pînă cînd se supără oamenii şi nu-1 mai poartă De atunci vine singur după oameni oriunde s-ar duce (Fig 39) în alt text Soarele e un animal care e vînat în fiecare seară Din oasele lui aruncate creşte în fiecare dimineaţă un Soare nou 226 Folclorul boşiman e foarte bogat şi în cîntece rituale şi de muncă, majoritatea improvizate Petrecerile făcute după o vînătoare reuşită sînt întreţesute cu diferite pantomime şi dansuri care reproduc fazele vînătorii asociind la unele momente dansuri (v Fig 40) şi fabule despre comportamentul animalelor La aceste petreceri se folosesc tamburul şi arcul muzical, se fumează 227 în trecut se folosea şi o băutură gli, azi mai rar uzitată la facerea ei fiind necesară mierea, greu găsibilă la grupurile trăind exclusiv în deşert Culmea producţiei artistice a sânilor sînt considerate pictura şi gravura parietală Fiind cunoscute de mult ele au generat o literatură de mare bogăţie După ultimile date sînt cîteva mii de grupe de desene, atlasele şi lucrările de sinteză fiind mereu completate cu descoperiri noi într-o lucrare clasică L Frobenius a arătat că zona de picturi parietale trebuie descompusă în două: Africa de Vest, regiunea Capului şi Africa de Est pînă la rîul Zambezi formînd o grupă unitară cu stilul „naturalist”, dominînd reprezentări de animale sălbatice ; în Zambia, Zimbabwe, Malawi, domină în schimb un stil artificial, elaborat Forma de bază în prima grupă e laviul, de multe ori pluricolor, pe cînd în zona a doua domină desenul, monocolor, pe bază de oxid de fier Figurile umane din grupa a doua sînt „cuneiforme”, o caracteristică a culturii superioare amintind de Egipt 23° Ideea a fost reluată şi dezvoltată de A R Willcox care sugerează ca centru de difuzare a acestei arte zona Zimbabwe, de aici ajungînd înspre sud (regiunea Capului) şi Vest (Namibia) în prima fază, pe urmă prin Transval în Regiunea Orange, în fine ultimul val pornind tot din Zimbabwe spre Namibia 0 ultimă analiză a subiectului arată că zona gravurilor este legată de teritorii semiaride, iar cele cu picturi de zone umede Picturile ce se găsesc în interiorul zonei semiaride sînt exclusiv în peşteri Se lansează chiar presupunerea că cele două stiluri s-ar putea ataşa de două populaţii diferite, dacă nu şi rasial , cel puţin ca mod de adaptare, mod de viaţă (Harta 8) Gravurile reprezintă animale (mamifere şi struţul), păsări, reptile, cîţiva peşti; figuri umane, „urme de paşi” şi simboluri geometrice (verticale, orizontale, asteriscuri, linii ondulate, „plase”,semne ininteligibile ) Picturile reprezintă scene de vînătoare, în principal, dar regăsim şi grupuri de femei pornind la săpat rădăcini, dansuri magice, reprezentări de lupte în zona de nord importanţa reprezentărilor rituale se măreşte, scenele de iniţiere, de priveghere a mortului, măştile primesc o mare amploare Aici avem şi cîteva mostre ale stilului „rontgen", caracteristic Pacificului, de aceea nu pot fi excluse influenţe exterioare mai ales la cîteva reprezentări deosebit de complexe Este aproape sigur că această situaţie se datorează unei alte populaţii, poate păstorilor khoî sau chiar invadatorilor bantuşi Cultura san, tradiţională azi, se află în proces de destrămare Ellenberger, Bjerre, Jantunen şi alţi călători-etnografi dau o imagine sfîşietoare unui proces care a început odată cu venirea europenilor O femeie san fiind întrebată în 1789 dacă îşi aminteşte de sosirea albilor a declarat călătorului Barrow „ea are raţiuni foarte puternice pentru a-şi aminti deoarece înainte ea ignora ce este privaţiunea de o bună haleală pe cînd în prezent e dificil de găsit mai mult decît o îmbucătură” Eforturile cîtorva misionari filantropi pentru a ajuta adaptarea băştinaşilor la cultura europeană, descrisă magnific de domnişoara Jantunen, care a pregătit primul grup de învăţători, rămîn inutile pînă cînd nu sînt apăraţi de lege iar distracţia fermierilor albi constă în hăituirea lor, pînă cînd sînt considerate normale asemenea invitaţii de duminică: „Azi e zi frumoasă, hai să împuşcăm nişte boşimani !” 8 Harta staţiunilor cu gravuri şi picturi parietale din Africa de Sud, după Butzler-Fock-Scott-Stuckenrath Berg-Dama şi alte urme ale prădătorilor din Africa Australă în Africa de Sud în afara populaţiei san şi khoi-kpi, cu accentuat aspect antropologic mongoloid, cu o limbă specifică cu clicsuri, găsim şi cîteva resturi ale unei populaţii prădătoare negroide în Africa de Sud-Vest în zona munţilor (Muntele Otavi, Waterberg, Brandberg, Erongo, Podişul Khomas etc ) întîlnim grupul numit Berg-Dama (Berg-Damara, Otavi) iar în coasta Angolei grupurile Kwisi şi Kwepe (Kwadi) Dintre ele mai bine cunoscute sînt grupurile Berg-Dama datorită excelentei monografii scrise despre ele de H Vedder 239 Originea populaţiei Dama de munte este incertă Din punct de vedere rasial sînt negri, negri cu pielea de o nuanţă foarte închisă Limba lor este un dialect „hottentot” (Nama), cu unele cuvinte nilotice Acest mozaic ciudat a dat naştere la sute de speculaţii privind originea lor începînd cu presupunerea că ar fi sclavii egipteni fugiţi, pînă la identificarea lor cu alt popor originar, complementar sânilor, ipoteză demnă de luat în seamă Ştiind că înainte de venirea bantuşilor „boşimanii” ocupau partea de est şi sud a continentului, aici găsindu- se şi urmele arheologice şi picturale unitare, partea de vest, diferenţiată şi ca stil de desen, cum am arătat s-ar putea să fi fost ocupată de aceste grupe de prădători negroizi Subzistenţa grupelor netulburate era asigurată în mod clasic: bărbaţii vînează iar femeile culeg Baza economiei, azi mai mult ca oricînd, la micile resturi din populaţie care trăiesc viaţa liberă de prădător este asigurată de culegerea practicată de către femei Cu utilajul cunoscut al sacului purtat de femeie totdeauna pe umărul stîng, şi cu bastonul de săpat ele dezgroapă rădăcini, tubercule, culeg fructe, bace Este însoţită de fiice care de mici învaţă să recunoască după semne locurile unde se ascund sub pămînt cele folositoare mîncării Toată recolta este adusă zilnic în sat şi împărţită de ele Soţul este invitatul femeii la masă, în schimb cînd bărbatul vînează ceva, după gătirea cărnii la focul sacru, el o aduce în dar femeii de la care primeşte de obicei alimente Această regulă se schimbă doar cu prilejul coacerii acelor cepe mici, despre care am mai vorbit la cultura san în această perioadă, timp de cîteva zile, se strînge recolta, dar primul care o degustă e un „maestru al alimentelor” care face împăţirea rituală Locuinţele Bergdama sînt colibe alcătuite din crengi şi iarbă Nu rareori însă ei ocupă şi peşterile, sau abriurile construind paravane de vînt pentru apărarea focului23S Dacă este posibil colibele se aşează în cerc, în mijloc fiind locul pentru marea vatră a focului sacru, lîngă care au dreptul să se aşeze doar bărbaţii La acest foc se frig alimentele şi se găteşte în vase, a căror tehnică de fabricare au învăţat-o de la triburile de păstori Herero, unde foarte mulţi bărbaţi lucrează ca argaţi de multe secole 239 Dacă două vase se ating în foc ei consideră că acesta poate cauza o neşansă la vînătoare, de aceea gătitul şi degustarea tuturor alimentelor este în seama aceluiaşi „maestru al alimentelor” 24° Cînd mîncarea este gata femeile şi copiii primesc porţia lor separat şi o consumă departe de foc ca nu cumva să-l „pîngărească” M1 în afara vaselor de ceramică amintite ei mai confecţionează platouri şi vase din lemn, diferite capcane şi, desigur, arcul şi săgeata vînătorului 242 îmbrăcămintea lor este foarte sumară Doar bărbaţii din munţii îndepărtaţi se îmbracă în piei de animale Femeile poartă brăţări din piele primită de la soţi din pielea fiecărui animal ucis, şi coliere din coaja oului de struţ, care în trecut serveau drept monedă în schimburile cu triburile ovambo 243 Organizarea socială se bazează pe grupuri teritoriale compuse din 20—30 de oameni Limitele teritoriului sînt însemnate cu moviliţe de piatră ridicate lîngă fiecare drum în care „sălăşluiesc spiritele strămoşilor care păzesc teritoriul” 244 In privinţa moştenirii numelor de grup se notează regula că fiica moşteneşte numele de la tată, iar fiul de la mamă Aceste nume de „clan” sînt deosebit de ciudate cîteodată, arătînd o tradiţie veche care a epuizat inventarul primar Grupurile sînt exogame, Vedder notează multe cazuri cînd băştinaşi plecaţi în călătorie încercau cu o răbdare demnă de laudă să descifreze legătura lor de „rudenie clasificatoare”24i> Fiinţa supremă în jurul căreia se învîrtesc credinţele Bergdama e numită Gamab, care după caracterizarea băştinaşilor, „e asemenea unui şef al craiului, care are multe rude şi mulţi copii” 246 Această analogie arată dezintegrarea vechiului sistem egalitar şi începutul apariţiei inegalităţii pe baza experienţei Ibidem, p 11 Ibidem, p 56, 61 Ibidem, p 19 Ibidem, pp 25-28 Ibidem, p 60 şi ur Ibidem, p 59 Ibidem, p 134 Ibidem, p 49 Ibidem, pp 97-98 m I I Fig 31 o) Vînătoare prin travestire Pictură rupestră, Africa de Sud; b) vînătoare prin hăituire Pictură, Naulcluft, Namibia Fig 32 Antilopă vînată, cu săgeată boşimană (animalul pierde săgeata, rămînînd în corp doar vîrful otrăvit) Fig 33 Vînător alergînd Africa de Sud Fig 34 Vînătoare într-o regiune păduroasă Fig 36 Grup uman în spate un spirit al strămoşilor (?) Pictură, Ehorongue, Africa de Sud-Vest Fig 37 Un fenomen fascinant; ploaia Keireb, Africa de Sud-Vest Fig 38 Naşterea în spatele tufişurilor ori descendenţa de la Mantis (?)• Rîpa Numa, Africa de Sud-Vest Fig 39 Omul Soare Pictură, Etemba, Africa de Sud-Vest Fig 40 Cinci dansatori Pictură, Okay, Africa de Sud-Vest Fig 41 a) Cuptor arhaic de topire a fierului cu etapele procesului; b) cuptor arhaic de ardere a ceramicii Fig 42 Specii africane de mei: Penni- setum, Sorg şi Eleusine Fig 43 Unelte de fier din Colecţia Junker Fig 44 Foaie arhaice (Mandja, din Africa Centrală) Fig 45 Păstori şi ţarcuri Tassili, pictură Fig 46 Semne abstracte (Africa Orientală) Fig 47 Om cu cap de măgar umblă după vacă (Habeater III, Fezzan) Fig 49 „Oameni în cer” Zei tribali? Teii Issaghen II, Fezzan Fig 50 Păstori pe drum cu bagaje pe cap (Teii Issaghen II, Tezzan) Fig 52 Vînătoare de hipopotami de pe vase de stuf Auanhret Fezzan Fig 51 Muzicanţi Klein Aukas, Africa de Sud-Vest Fig 53 înotătoarea şi femeia în cochilie Auanhret, Fezzan Fig 54 Zeiţa cu coarne şi spice de grîne Auanhret, Fezzan Fig 55 Marea scenă a rugăciunii Sefar Fezzan Fig 56 Ritual de ofrandă a oamenilor cu cap de pasăre (Sabbaren) Fig 57 Păstor cu cîine Sefar Fezzan, Fig 58 Gravuri de boi cu diferite tipuri de coarne: a) Habeter II, Fezzan; b) Habeter II, Fezzan; c) Tel Issaghen II, Fezzan; d) Sefar, Fezzan d d Fig 59 Adorarea boilor?: o) Adorarea buhaiului, Ksar Amar, Munţii Atlas; b) Dans şi luptă rituală în jurul boului cu coarne scurte, Tel Issaghen II, Fezzan; c) adorarea boului cu coarne lungi, Goli Ajoux, Nubia; d) Bou cu plasă între coarne, Tel Issaghen II, Fezzan; e) Bou cu plasă între coarne, Habeter III, Fezzan f) Bubal cu disc între coarne, Trik el-Beida, Algeria trăite de ei la „hottentoţi” şi grupuri herero la care erau argaţi lipsiţi de drepturi, supuşi stăpînului, la rîndul lui supus şefului de „crai” La grupurile libere şi relativ nealterate nu există postura de şef; la cele aflate în contact nemijlocit cu grupe bantuse sau hottentote se observă însă existenţa unui similar al şefului de crai, odată cu trecerea la creşterea animalelor sau la grădinărit Toate grupele cunosc postul de „maestru al alimentelor” şi de vrăjitor, funcţii ce tind să devină independente de activitatea de zi cu zi Funcţia primului, cum am arătat, este legată de prepararea mîncărurilor Doar el poate aşeza vasele pe foc, doar el poate găti sau sub directa lui supraveghere El taie vînatul, îl pregăteşte şi, după degustarea fiecărui vas, împarte mîncarea în felul următor: carnea o pune pe platourile de lemn cu ajutorul cărora duce prima porţie bătrînilor, pe urmă vînătorilor, în sfîrşit şefului de crai Ficatul şi viscerele le dă soţiei lui care degustă şi împarte în mod analog tuturor femeilor şi copiilor El trebuie să fie pe lîngă acesta şi cel mai bun cunoscător ai plantelor şi animalelor din regiune, fiecare rezultat al vînătorii sau culegerii trecînd prin faţa lui, pentru verdictul comestibilităţii Vrăjitorul este considerat un trimis al lui Gamab El începe tămăduirea prin a decide asupra naturii bolii Dacă boala este trimisă de însuşi Gamab, nu e nimic de făcut, bolnavul trebuie părăsit, exclus din comunitate ceea ce e echivalent cu moartea Dacă de vină sînt spiritele morţilor recenţi, mai există o şansă de salvare După un masaj intens se „localizează” boala într-un punct al corpului care e „supt şi scuipat într-un ou de struţ” (!) în care se aşează un jăratec sau e ars direct cu un băţ aprins Durerea de dinţi e considerată, de exemplu, o boală minoră, împotriva spiritelor rele acţionînd cu ajutorul unei şipci ascuţite care se apasă sub dintele dureros, cu o lovitură dată cu o piatră zburînd afară dintele Nu e de mirare că la un asemenea tratament călătorii notează o grijă extraordinară la Berg-Dama pentru a se feri de îmbolnăviri Pentru prevenirea durerii de dinţi, de exemplu, se acţionează atît prin diferenţierea hranei pe grupe de vîrstă şi ritualizarea mîncării, cît şi prin adoptarea unor „perii de dinţi” din lemn şi prin mestecarea unor bile de piele care curăţă în mod exemplar dinţii Nu descriem foarte detaliatele reguli de naştere, iniţiere, căsătorie şi înmor- mîntare, nici mulţimea diferitelor tabuuri legate de diferite activităţi, prezentate cu lux de amănunte de Vedder, care rezumă în monografia sa în două volume propria experienţă îndelungată de misionar (A trăit pînă la moarte printre ei la Okahandja!) Să notăm doar că studiul acestei populaţii prezintă un interes etnografic deosebit, deoarece la ea se pot decela modurile de trans- formare a vieţii, a structurii sociale, a ideologiei aduse de trecerea la producere Dintre acestea cele mai importante sînt inegalităţile statuate, dominaţia unor grupe şi indivizi asupra celorlalţi, schimbarea omogenei proprietăţi comune cu începuturi de individualizare a proprietăţii prin tabuuri ce pot fi instituite de posesorul caprelor asupra animalelor sale aduse drept răsplată de la Herero, posibilitatea de a obţine parcele de grădină doar prin aprobarea şefului de crai etc Despre grupul Kwisi se spun lucruri analoge ca despre Bergdama Unii susţin că e popor originar de pe aceste locuri, rudă cu Bergdama, alţii emit teorii fanteziste legat de unele elemente de limbă sau elemente culturale, evident noi, preluate în ultimele secole Trăiesc în principal din vînătoare şi culegere într-o zonă aridă, stîncoasă — aceasta fiind salvarea lor Vînează în mai ales antilope, dar în zonele de margine ale teritoriului este notată şi vînarea de elefanţi cu ajutorul lăncilor Cultura lor materială nu se deosebeşte esenţial de cea a populaţiilor anterioare: arc-suliţă, băţ de săpat, bordei, vase din calebas (o specie de dovleac), piei, foc comun, diferite mărgele, în special de sticlă, obţinute prin schimb Organizarea socială este făcută pe baza grupului teritorial, exogamie în descompunere strictă în trecut Ei moştenesc numele pe linie maternă (bunicul dinspre mamă), adoră un ,,Stăpîn al animalelor’’, spiritul suprem Ndyambi Există de asemenea o sene de rituri de iniţiere, prJuate după Estermann de la vecinii lor Kuvale Lucrul cel mai interesant relevă existenţa unor abriuri şi peşteri cu desene naturaliste pe stîncă în zona lor (Citundu-Hulu) ° Policromia şi stilul acestor reprezentări, identice cu cele de pe muntele Brandberg, care se află şi azi pe teritoriul locuit de Bergdama, sugerează o eventuală legătură a desenelor policrome reprezentînd negrii din partea de vest a Africii de Sud cu această presupusă populaţie veche negroidă de prădători Vecinii grupului Kwisi sînt grupurile Kwepe (Kwadi Koroka, Kwa, Tse), para-negroizi (etiopoizi), după definiţia lui Estermann, şi vorbind o limbă khoi-san Azi se constată o puternică influenţă atît bantusă cît şi Herero, între care trăiesc intercalaţi Focul central şi aşezarea colibelor în cerc imită evident grupurile Herero, cultul „zeului” Suku e preluat de la populaţiile bantuşe Ţilenge şi Mbundu, la fel şi cultivarea în grădini, datorită căruia apar unele aspecte ale matriarhatului Vînătoarea şi culegerea sînt folosite azi doar ca activităţi complementare, de un efect economic moderat Adaptarea la viaţa de pe coasta mărilor şi oceanelor Una din marile realizări ale omului din mezolitic a fost adaptarea la modul de viaţă prădător, specializat la viaţa de pe coasta mărilor şi oceanelor Culegerea scoicilor în perioadele de reflux nu este o problemă deosebit de dificilă de aceea ea a fost folosită periodic de grupurile care vînau nu departe de coastă Cucerirea definitivă a acestui ecosistem s-a realizat însă dificil din cauză că înotul, unul din elementele necesare pentru obţinerea siguranţei minime a supravieţuirii, nu este o mişcare naturală Numai cu această ştiinţă a îndrăznit să împingă omul primele bărci — copaci scobiţi prin ardere — pe apa adîncă, numai astfel a putut începe perfecţionarea utilajului: transformarea lăncii în barpon, dezvoltarea plaselor speciale Foarte probabil această adaptare tehnologică a fost realizată prima dată de pescarii de pe rîuri şi lacuri, fapt discutat anterior, marea fiind un ecosistem nu prea prielnic unor primi paşi în adaptarea acvatică Avînd deja un minim de experienţă în pescuit, ştiind să înoate, să construiască bărci, harpoane, plase, această adaptare mai impune o serie de criterii deosebit de severe pentru a fi o reuşită: acumulare de cunoştinţe mai ales în privinţa comportamentului peştelui marin, a orientării pe mare, a descifrării semnelor vestitoare ale timpului probabil etc Cumulînd experienţă această formă de adaptare la modul de viaţă prădător specific — pescuitul marin — se osifică, regulile de producţie şi structura socială devine foarte rezistentă, imposibil de înlocuit de producători De aceea în afara adaptării vînătoreşti la condiţiile pădurii tropicale umede şi la condiţiile savanei semideşertice, pescuitul marin este al treilea mare ecosistem, care permite prelungirea pînă în epoca actuală a modului de viaţă prădător Urmele arheologice ale acestui mod de viaţă sînt decelabile peste tot unde conformaţia coastei permite o ieşire acceptabilă la mare şi posibilitatea apărării echipamentului în cazul unor furtuni violente (Golfuri, lagune şi alte porturi naturale) Cu toate că ridicare platformelor continentale şi ridicarea nivelului mării în epoca topirii gheţarilor din timpul ultimei glaciaţiuni au dus în diferite zone ale globului la complicate mişcări ale nivelului mării faţă de nivelul actual, ca o rezultantă a acestor procese ştergîndu-se o serie de urme vechi, totuşi mărturiile nu sînt puţine In Africa de Nord prima civilizaţie de coastă e cea numită Iberomarusiană, decelabilă în Tunis şi Maroc în lungul coastelor Mediteranei această cultură pare să fi iradiat pînă în Egipt unde Facurianul din regiunea Esna (13 000 î e n ) pare să ateste un contact iberomaurusian Caracteristice acestei culturi sînt celebrele „kjokennmoddings”-uri constituire pe coasta Atlanticului din cochilii de scoici, stridii şi Arca senilis consumate şi azi în Senegal Cultura este legată de o cermaică, destul de grosolană e drept, dar ceramică, care atestă legătura acestor culturi cu cele ale lacurilor sahariene de unde au pornit unele grupuri spre cucerirea acestui nou ecosistem In orice caz chiar cu puţinătatea datelor avute se vede că pînă la frontiera Mauritaniei cu Sahara Occidentală ceramica este: în mod clar de provenienţă sahariană, cu fundul rotund, de aici spre sud însă ceramica este cu fund conic atestînd o altă sursă 255 Pe coasta Africii de vest lagunele şi estuarele sînt pline de asemenea movile de scoici Datarea cîtorva dintre ele relevă o vechime mult mai mică faţă de grupul coastei sahariene (mileniul II î e n ), lipsa staţiunilor mai vechi puţind fi explicată prin faptul că în epoca glaciaţiunii maxime (20 000 î e n ) nivelul mării era cu 100 de m mai coborît faţă de nivelul actual, deci plajele vechi chiar dacă au fost locuite ocazional, acum 15 000 de ani, azi se află în adîncul mării, deci inaccesibile cercetării! 2o7 Plajele coastei Africii de Sud, în parte inospitaliere, ca celebra „Coastă a scheletelor” din deşertul Namib, în trecut, cînd clima nu era aşa de uscată, erau bogat populate, dovadă multele unelte de piatră care se găsesc aici la suprafaţă Peşterile, azi îndepărtate de plajă, demonstrează şi aici mari variaţii ale nivelului mărilor, cu o posibilă ocupare a plajelor actuale începînd din regiunea Capului Faţă de ocuparea altor zone se pare, că aici, ocupanţii coastei nu s-au specializat pe pescuitul propriu-zis cu barca, ci mai mult pe vînătoarea sezonieră a focilor şi capturarea ocazională a balenelor eşuate la mal Acest mod de viaţă era ataşabil stilului de viaţă vînător, făcîndu-se în principal cu arcul nedezvoltarea unui pescuit intensiv explicîndu-se pe de o parte prin lipsa unei tradiţii puternice acvatice, asemănătoare celei sahariene sau est-africane, pe de altă parte prin eficienţa superioară a vînării sezoniere a focilor, pradă uşoară în Africa de Est civilizaţia de coastă este puţin studiată Foarte probabil că satele de pescari apar aici prin expansiunea civilizaţiei acvatice care ia naştere în jurul marilor lacuri Existenţa lor este semnalată de vechile peripluri antice, precum şi de faptul că primii oameni din Madagascar au fost pescarii emigranţi de pe coasta de est încă nebantusizate Modul lor de viaţă tradiţional se schimbă odată cu apariţia comerţului regulat cu Arabia, pe urmă cu alte zone ale Asiei, apărînd o puternică metisare de cultură, rasă şi limbaj Cornul Africii, coasta somaleză, punctul cel mai apropiat de Arabia, are o evoluţie puţin diferită datorită mai marii depărtări de zona marilor lacuri şi de faptul că şi în această zonă oscilaţiile nivelului mării erau puternice Datorită acestor fapte numărul staţiunilor marine este redus, avem de a face mai ales cu ocupaţii sezoniere din mezolitic (magosian, doian — chiar cîteva moviliţe de stridii) M2 Mai tîrziu, această zonă fiind una de tranzit de populaţie, dezvoltarea unei specializări pescăreşti a fost îngreunată Acolo unde această adaptare a găsit condiţii naturale prielnice ea a primit o mare amploare şi, ca la celălalte civilizaţii acvatice, putem să spunem că a constituit preludiul neoliticului, preludiul producţiei de alimente, realizînd unele elemente ca locuinţa permanentă, ceramica şi mentalitatea de om stabilizat, care depăşesc cu mult imaginea clasică a prădătorului, „trăind în clipă şi mîncînd mere pădureţe” Cultura tradiţională a producătorilor „Prima revoluţie, care a zguduit o economie în oarecare măsură receptivă, a transformat oamenii în producători activi stăpini pe resursele lor alimentare ** V Gordon Ghilde Producţia — moment crucial in controlul mediului Milenii de-a rîndul omul s-a comportat cu smerenie faţă de natură, a acceptat-o ca pe un bun dat, la care se poate doar adapta, asta însemnînd exploatarea ei eficientă Cultura umană era un mijloc de pliere la condiţiile date Această tactică a dat rezultate excelente cînd ecosistemul, cu condiţiile climaterice care îl determinau, erau stabile Lanţul linear de necesităţi şi răspunsuri culturale, alte necesităţi, alte răspunsuri culturale, a permis o apropiere asimptotică a culturii concrete de cultura ideală Procesul fiind de lungă durată, de Ia un moment dat, s-a ajuns la o stabilitate care a permis homeostaza culturii: neapărînd necesităţi noi răspunsurile culturale nu mai trebuiau verificate, ci doar reproduse Tn perioada de evoluţie ecologică normală, cultura devine paradigmatică, ca să folosim expresia lui Th Kuhn Aceasta este starea obişnuită a culturilor tradiţionale: autoreproducerea culturală nemodificată a societăţii purtătoare a culturii tradiţionale, ridicînd la rang de axiomă ideologică infailibilitatea soluţiilor aflate Tendinţa spre homeostaza socială şi culturală este o tendinţă normală, o soluţie fără cusur într-un ecosistem staţionar Datele problemei se schimbă însă dacă ecosistemul devine nestafionar Se iveşte o situaţie nouă, cu atît mai nouă cu cît mai rapide sînt aceste schimbări, deci nerezolvabile cu mici retuşuri uzuale permise de rigiditatea sistemului cultural tradiţional In acest caz depărtarea între condiţiile reale oferite de ecosistem şi soluţiile tradiţionale oferite de răspunsurile culturale creşte vertiginos, lucru observabil în mod concret prin scăderea vertiginoasă a eficienţei prădării Utilizînd vechile metode canonizate şi îmbrăcate în aura intangibilităţii sacre, ca un dar al strămoşilor, aceste societăţi se trezesc deodată într-o situaţie nemaiîntîlnită, a falimentului evident al tradiţiei în această situaţie dilematică în faţa grupului uman se deschid două căi diferite de rezolvare a acestei probleme fundamentale, existenţiale: adecvarea la condiţii o realizează prin căutat ea acelor locuri unde tradiţiile culturale învăţate funcţionează sau adecvarea la condiţii o realizează păstrînd locul şi schimbînd tradiţia culturală Prima soluţie, presupunînd migra- ţia, este evident convenabilă unei societăţi care şi înainte avea un mod de viaţă migrator, iar cea de a doua se impune cu necesitate doar unei societăţi stabilizate Regula generală formulabilă din acest moment este deci: culturile prădătorilor nomazi Vor încerca să păstreze în mod nealterat vechiul mod de viaţă tradiţional, chiar cu sacrificiul unor migraţii repetate, pe cînd culturile prădătorilor stabilizaţi Vor încerca păstrarea locului stabilizării, chiar cu preţul schimbării radicale a culturii, în repetate rînduri Toate inovaţiile majore culturale se datorează acestei incăpăţînări de a nu renunţa la locul dat, la căminul şi bunurile materiale agonisite De aici, din această fidelitate de tip nou faţă de bunurile materiale obţinute răsare mentalitatea de producător, răsare întreaga noastră cultură netradiţională, care a dus din ce în ce mai departe fidelitatea faţă de obiect, în dauna fidelităţii faţă de tradiţia culturală Evoluţia umanităţii spre societatea împărţită în clase, spre apariţia proprietăţii private şi a statului, apariţia cultului noului poate fi decelată, desigur încă în stare embrionară, în această alegere făcută de „civilizaţiile acvatice”, locurile de forjare a noii mentalităţi în Africa Adaptarea tacticii schimbărilor culturale însă nu rezolvă încă în întregime problema Se constată că vechea strategie a adecvării nu este de loc eficientă, schimbările fiind mai rapide decît elaborarea unor răspunsuri culturale adecvate Singura modalitate eficientă se dovedeşte a fi aplicarea unor metode de control al resurselor oferite de ecosistem în locul mentalităţii pasive (adecvarea) apare o mentalitate activă — transformarea ! Linia compusă dini '-un şir de necesităţi şi răspunsuri culturale se transformă într-o buclă, apărînd reacţia negativă, efectul feed baclţ, adică o soluţie culturală care acţionează asupra realităţii, obţinînd astfel satisfacerea mijlocită a necesităţii Această soluţie culturală activă este numită producţie, mai precis şi riguros, producţie alimentară Această precizare se impune deoarece deja în cadrul modului de viaţă prădător are loc o dublă producţie: cea a uneltelor şi cea a mijloacelor de obţinere a hranei (arcul, suliţa, băţul de săpat) Acea primă producţie a fost la baza primei revoluţii care a transformat hominidul, care se folosea de instrumente naturale pentru obţinerea hranei, în omul posesor de unelte, cu ajutorul cărora a realizat primul său mediu artificial: cultura prădătorului Extinderea anei producţiei şi asupra producţiei de gradul II — producţia bunurilor de comum a fost al doilea moment crucial al dezvoltăm umanităţii, intrînd odată cu acesta sub controlul activităţii umane, a muncii, ambele sectoare de producţie economică Acest salt realizat în mărirea controlului asupra realităţii pe drept cuvînt se poate socoti un act revoluţionar, o revoluţie în domeniul satisfacerii necesităţilor alimentare, una din necesităţile de bază ale omului, cum a demonstrat Malinowski „Revoluţia neolitică” sau „revoluţia producţiei alimentare”? Elaborînd schemele de interpretare a istoriei, prima dată pe baza cronologiei europene, pe urmă a bazinului mediteranean şi a Orientului Mijlociu, istoriografia a lansat o serie de termeni, printre care „revoluţia neolitică” a lui V Cordon Childe se află la loc de cinste Savantul englez încerca să sintetizeze prin această expresie metaforică două lucruri: 1) caracterul de salt, ce presupune trecerea de la mentalitatea de a aştepta în mod pasiv darurile naturii, la mentalitatea de a acţiona, a colabora cu natura pentru obţinerea hranei; 2) legătura nemijlocită în timp a acestui moment cu neoliticul arheologic Această idee a legăturii celor două elemente a fost sugerată de rezultatele cercetării din prima jumătate a secolului nostru, cînd s-a părut a fi fapt de necontestat trecerea obligatorie a fiecărei culturi prin stadiul epocii de piatră cioplită, epocii de piatră şlefuită, epocii cuprului, epocii bronzului şi epocii fierului Legată de această schemă de evoluţie a materialelor şi a tehnologiilor uzuale, decelată în Europa şi Asia Mică, era evident să se caute ataşarea unor scheme culturale în cărţile sale, elaborate în anii treizeci, V G Childe nuanţează de fapt schema lui Lewis H Morgan, (care se află la baza celebrei lucrări a lui Engels), introducînd între etapele date (în mare: paleolitic = sălbăticia; neolitic = barbaria; civilizaţia = epoca metalelor) două trepte de trecere numite „revoluţia neolitică” şi „revoluţia urbană”, prima avînd ca efect apariţia culturii neolitice iar a doua apariţia civilizaţiilor clasice ale antichităţii Dintre cei doi termeni ne interesează momentan primul, cel de „revoluţie neolitică” Intrat în uzul comun, aplicat procesul istoric concret termenul a generat o serie de confuzii încă din timpul vieţii lui G Childe Rupt din contextul explicaţiei ce vrea să sugereze saltul dintre două noţiuni contrarii (mentalitatea de „parazit al naturii” şi „asociat al naturii” ), metafora crează impresia unei acţiuni rapide, localizate în neolitic Dar ambele impresii sînt false Revoluţia neolitică a fost „revoluţia cea mai lungă” după fericita expresie a lui Mircea Eliade şi doar în unele zone ale pămîntului se suprapune în mod exact peste neoliticul definit arheologic Deşi pentru salvarea schemei s-au făcut nenumărate concesii introducînd „neoliticul aceramic”, pe urmă „mezoliticul cu ceramică” (discutat deja de noi), „neoliticul urban”, „mezoliticul cu locuinţe stabile”, terminînd prin eliminarea criteriului locuinţei stabile şi a ceramicii din complexul neolitic, suprapunerea dorită tot nu s-a realizat Discutînd „neoliticul sub-sahanan” despărţit de termenul „revoluţie” dar cu acceeaşi semnificaţie aproximativă, M Posnansky trebuie să recunoască: „Neoliticul în Africa sub-sahariană e un termen vag indicînd un anumit tip de economie agricolă” ! Urmărind în amănunţime procesul trecerii la producţia alimentară ne vom da însă seama că în Africa ea se suprapune doar parţial neoliticului, realizarea agriculturii savanei fiind un proces din epoca fierului, iar agricultura irigată a Văii Nilului se realizează în epoca cuprului etc etc De aceea în locul termenului uzitat de „revoluţie neolitică” vom folosi mai degrabă „revoluţia producţiei alimentare” care exprimă mai bine esenţa procesului definitoriu al noii etape Condiţiile „revoluţiei producţiei alimentare” Discutînd la începutul acestui capitol natura revoluţiei producţiei alimentare am arătat că esenţa acestei revoluţii constă în mentalitate Schimbarea ideologiei trăirii in prezent cu ideologia trăirii pentru a creea rezerva de miine nu e un lucru de loc simplu, ca orice proces de schimbare a conştiinţei unei societăţi Am amintit colateral la tratarea unor grupuri de prădători dificultăţile de trecere la un alt mod de viaţă Să întărim generalităţile spuse acolo cu cîteva exemple concrete, revelatoare Domnişoara Jantunen ne arată în cartea sa în mod elocvent cît de greu se adaptează modului de viaţă sedentar, agricol, „boşimanii” cKung Deşi lucrează de mai mulţi ani la negrul creştmizat Kornelius, deşi au învăţat în detaliu toată tehnologia agricolă şi beneficiază din plin de recoltele lui Kornelius, cu greu pot fi convinşi să lucreze o parcelă proprie Argumentul lor e: „De ce să lucrăm pentru elefanţi?” în spatele întrebăm se ascunde adevărul că pămînturile nou defrişate din marginea pădurii cad într-adevăr pradă elefanţilor înfometaţi, dacă bărbaţii lipsesc de acasă sau adorm la pază în perioada critică Răbdarea şi crearea unui climat favorabil fac totuşi posibile crearea unei culturi de tranzit, reuşitele unor cultivatori mai îndrăzneţi stimulînd şi pe ceilalţi Exemplele date de Vedder demonstrează în schimb că deşi adaptarea păstorească e mai uşoară pentru o populaţie prădătoare, în mod aparent, lipsa unui ajutor de felul misionarismului finlandezilor, nu duce deloc la preluarea esenţei mentalităţii de păstor: Berg-dama aduc vacile la sălaşurile lor dar nu le înmulţesc ci le folosesc drept rezerve de carneu Acest gen de exemple credem însă că exagerează în mod unilateral dificultăţile, fiindcă sînt puse faţă în faţă două sisteme de adaptare diferite, dezvoltate în toate încheieturile, deci două capete de drum opuse, şi ceea ce e mai important, lipseşte de cele mai multe ori impulsul necesităţii fără de care nici o trecere la altă mentalitate nu s-ar fi realizat Ştim că orice prădător specializat este capabil de munci de durată, performanţele lor în urmărirea vînatului sînt excepţionale, iar informaţiile privind mişcările sezoniere, locurile de păscut şi de reproducere ale animalelor vînate, deosebit de vaste La fel cunoştinţele despre aplicabilitatea plantelor depăşesc cu mult necesităţile imediate şi la populaţii neagricole (La Tuaregi se cunosc de ex 446 de varietăţi de plante, dintre care 80 comestibile, iar 12 se colectează în mod regulat!) Dar acest bagaj latent nu devine activ dacă nu există o presiune exterioară permanentă, în caz contrar, cu prima ocazie cînd presiunea încetează oamenii se întorc la vechea mentalitate, aşa cum s-a constatat la grupurile Berg-dama, cKung, sau la pigmeii vecini cu triburile bantuse Yaunde Doar un impuls continuu, exercitat timp de milenii este capabil să producă o transformare de mentalitate la mari grupuri umane O asemenea presiune constantă se poate realiza însă numai din partea ecosistemului dezechilibrat, în curs de transformare J Condiţia următoare a posibilităţii transformării este banală: să existe un obiect adecvat, posibil al transformării — adică să existe specii animale sau/şi vegetale care se reproduc şi în captivitate, care au o mare vanabilitate genetică, se pretează la încrucişări şi metisări şi alte procese de selecţie artificială Deci modalitatea concretă a transformării prădătorului în producător e determinată în mare măsură de plantele şi animalele de care se dispune în momentul începerii presiunii Mulţimea de studii de specialitate dm ultimii ani suferă în general de deficienţa căutării locului de baştină al plantelor cultivate azi în loc să pună problema studierii tuturor speciilor autohtone ce au putut constitui baza unei economii de producător ! Importanţa acestei schimbări de optică devine evidentă dacă notăm că există dovezi demne de încredere care atestă, într-o anumită epocă, domesticirea unei serii de animale ca muflonul cu manşetă, gazela, cerbul, cerbul lopătar (Cervus dama), bubalul, vulpea( !), onagrul, elanul, pîrşul de alun (Muscardinus avellanarius) în privinţa plantelor domeniul este şi mai vast Desigur majoritatea animalelor şi plantelor care au intrat primar în procesul de domesticire nu au fost menţinute în centrul preocupărilor şi atunci ■cînd au putut prelua de la vecini specii mai uşor cultivabile, cu randament mai eficient, specii mai docile cu o mai mare producţie de lapte, lînă, carne etc Mentalitatea de producător odată constituită a dat o deschidere destul de mare acestor culturi faţă de noutăţile privitoare la tehnologie şi producţie Azi este mai clar ca oricînd că imaginarea domesticirii doar în Orientul Mijlociu şi iradierea animalelor domesticite de acolo în toată lumea este un nonsens Pentru a putea prelua cîteva specii domesticite undeva este nevoie de o experienţă proprie preliminară, forjarea mentalităţii de producător Doar în acest caz exemplarele mostre aduse vor deveni baza producţiei proprii, fiind asimilate, şi nu consumate la prima strîmtoarare Africa a contribuit cu cîteva specii şi varietăţi de animale şi plante originale, autohtone la zestrea alimentară a omenirii E vorba de arganier (Argania Sideroxylon Roem), bersimul (Trifolium alexandrinum L ), cafeaua (Coffea arabica L ), bananierul abesin (Musa ensete L f Gmelin), teful (Eragrostis abyssinica Schrad), nigerul (Guizotia abyssinica (L f ) Cass), sorgul (Sorghum arundinaceum Stapf ), diferite variante de mei (Pennisetum Psychnostachyum Stapf şi Hubb ; Pennisetum Gambiense Stapf şi Hubb ; Digitaria iburua Stapf; Digitaria exilis Stapf) (fig 42), orezul african (Chyza glabberima Steudel; Oryza brevigulata A Chev şi 0 Roer), plante cu tubercule (Coleus dazo Chev ), oleaginoase (Butyrospermum parfii (Don ) Kotschy), igname (Dioscorea cayenensis Lamk ; Dioscorea dumetorum Pax ; Dioscorea rotundata Poir ), plante cu grîne oleaginoase (Elais guineensis Jacq ; Tel)airia occidentalis Hook ), plante stimulente (Cola nirida A Chev ) etc Unii savanţi, ca celebrul genetician Vavilov, susţineau originea abisiniană a griului, azi considerat de origine afro-asiatică, dintre animalele domesticite se pare că Africa are întâietatea în domesticirea buhaiului, muflonului cu manşetă, gazelelor-antilope şi poate un centru independent de domesticire a bovidelor (Problema calului şi a cămilei sahariene e încă controversată) (fig 42) A treia condiţie ce se impune pentru trecerea la activitatea de prădător este legată de posibilităţile tehnice ale grupului uman Aceste posibilităţi impun limitări severe sau mai puţin severe modului de viaţă, în funcţie de natura tehnologiei optime de exploatare, pe care o vom discuta în paragrafele următoare Fără să intrăm în amănunte putem spune că păstoritul nomad impune cele mai mici pretenţii, echipamentul prădătorului completat cu nişte vase pentru lapte — fie de piatră, fie ceramice, fie burdufuri din piele —, fiind suficiente pentru a trece la producţie Păstoritul complex, neorientat doar pe o specie, cere deja organizarea de ţarcuri şi alte îngrădituri Acest lucru nu se poate realiza decît pe un fond de sedentarism cîştigat Unele specii cer şi o mare cantitate de nutreţuri vegetale (bovideJe ţinute lîngă casă), ceea ce impune existenţa unei baze furajere dezvoltate Cerinţele tehnice impuse de producţia vegetală sînt determinate atît de planta de cultivat cît şi de datele ecosistemului în care se realizează aceasta Condiţiile de echipament cele mai simple cer exploatarea livezilor (palmieri, măslini) Din păcate ele nu pot constitui baza unei economii autarhice, presupun existenţa unor a'te grupuri cu care să realizeze un schimb Cultivarea ignamelor cere sedentarizare în zona pădurilor umede cu multe luminişuri naturale apte pentru cultivare Restul echipamentului e cel uzual al prădătorilor Cultura orezului african are cerinţe identice în zone cu bălţi puţin adînci, condiţie ecologică destul de severă în Africa Cultivarea speciilor de sorg, mei — cultivare de plantă neindividualizată, în masă, cere terenuri umede, deschise, cu precipitaţie regulată şi suficientă, echipament special pentru depozitare (grînare) şi prelucrare (mori), lucru realizabil doar în condiţii ecologice deosebit de favorabile şi în cadrul unei vieţi sedentare evoluate Ocuparea zonelor de savană — cea mai vastă, cu tehnici de cultivare, este posibilă doar cu un echipament specializat format din topoare necesare la defrişat lăstărişul şi tufişurile, săpăligi pentru a lucra pămîntul fără să se distrugă stratul fertil subţire, şi seceri pentru recoltare Acest echipament impune deci necesitatea existenţei unei industrii metalurgice pentru a extinde sistemul de cultivare cu săpăliga în savanele africane Această dificultate de natură ecologică e întrucîtva asemănătoare cu cea a agriculturii Europei continentale, care putea fi cucerită tot doar cu ajutorul unui echipament metalurgic Paralelismul însă se opreşte aici, deoarece dificultatea principală a agriculturii europene era constituită din pămînturile fertile dar grele, care impuneau un sistem agricol cu plugul greu, tras de animale, pe cînd în Africa plugul era inadecvat, natura solului permitea folosirea lui doar în cîteva zone limitate (Etiopia, Valea Nilului inferior) Ca o consecinţă a acestui fapt este necesară ruperea „revoluţiei producţiei alimentare”, de etapa tehnologică neolitică în plus, ca o consecinţă a repartiţiei şi exploatabilităţii diferitelor metale, vom avea „curioase” goluri în schema clasică: neoliticul fiind „lipit” de epoca fierului în zona savanelor, iar în valea inferioară a Nilului, în Egipt, fiind aproape inexistent Mutaţiile în tehnologiile producţiei de unelte Legătura producţiei de alimente în culturile tradiţionale africane cu tehnologiile fierului a fost socotită mult timp de către arheologi o „curiozitate recentă”, toate datele care contraveneau acestei păreri: „nefondate”, iar puţinele ipoteze care încercau să explice dezvoltarea „iregulară”, „fantezistă” şi „aventuroasă” Axioma arheologiei era că „fierul nu a putut fi utilizat ca materie primă înainte de a fi luat naştere metalurgia cuprului şi a bronzului” Argumentul cel mai serios în favoarea acestei dogme, rezultată din teoria parcurgerii necesare a etapelor paleolitic-neolitic — epoca cuprului — bronzului şi a fierului, era că punctul de topire al aramei este de 1085°C pe cînd al fierului este de 1530°C Această „imposibilitate” de natură fizică dispare însă dacă începem să studiem un manual serios de metalurgie a fierului Vom citi cu surprindere că există o serie de metode de reducere a fierului care nu necesită topirea metalului! Vom mai putea afla din istoria metalurgiei că procedeul de realizare a fontei şi a oţelului sînt invenţii relativ noi, în trecut lucrîndu-se cu metode ingenioase de reducere a fierului la temperaturi joase 1 O analiză a vestigiilor metalurgiei fierului făcută de C A Diop arată însă că vechile cuptoare lucrau la o temperatură de 1150°C — deci întru totul în domeniul tehnic posibil, comparabil cu cel al cuprului 25! (fig 43 b) între aramă şi fier nu există acea ierarhie necesară văzută de vechii arheologi, ci o relaţie de echivalenţă Descoperirea şi aplicarea uneia sau alteia mai înainte nu este deci condiţionată una de cealaltă, ci de un proces de alegere bazat pe abundenţa uneia sau alteia din materiile prime ! Deşi Africa nu excelează pe plan mondial în privinţa rezervelor de fier, acesta a devenit metalul de bază în Africa sub-sahariană, din cauză că în toată zona de dezvoltare a agriculturii savanei acesta era metalul cel mai comun, uşor exploatabil de la suprafaţă ! Tehnologia topirii arhaice era destul de simplă (v fig 43 a) Era nevoie de o cuvă de lut, construită din cărămizi de argilă sau săpată direct în coasta unui deal, cu o gaură laterală pentru foalele de mină în cuvă se aşezau mangal şi minereu în straturi Se aprindea mangalul, focul fiind silsţinut prin suflarea de aer, pe jos cu ajutorul foalelor (v fig 44) La sfîrşitul procesului se obţinea o lupă de fier spongios care era bătută cu ciocane pentru a obţine materia primă sub formă de bare de fier în privinţa descoperirilor tehnologiei fierului opinia clasică înclină spre hitiţi, de unde prin difuziune ar fi ajuns în Europa şi Egipt în lucrările mai recente ca un posibil centru echivalent şi independent, dacă nu primar, este socotit Iranul de Nord şi Caucazul în această concepţie tradiţională Egiptul apare ca un transmiţător al acestei tehnologii fără ca ea să fie larg răspîndită în Egipt Unii explică aceasta prin cauze religioase, alţii prin lipsa pădurilor necesare pentru producerea mangalului necesar Astfel rolul principal al difuzorului se atribuie regatului meroitic, dezvoltat între cataractele III şi VI ale Nilului Alţi savanţi cred în pătrunderea fierului nu pe firul văii Nilului ci prin Africa de Nord pe ruta caravanelor transsahariene în sfîrşit o ultimă teorie afirmă originalitatea, autohtonitatea prelucrării fierului în Africa Confruntarea diferitelor ipoteze credem că ar fi vană, căci, în ciuda aparenţelor, s-ar putea ca mai multe ipoteze să fie simultan adevărate, în diferitele centre descoperirea fiind independentă, stimulată de o ştire, de exportul tehnologiei sau de venirea unor specialişti etc în locul detalierii poziţiilor să prezentăm datele de care dispunem privind prelucrarea fierului în Africa în Egipt erau cunoscute trei feluri de fier Fierul meteoritic, considerat sacru, fierul magnetic sau viu şi fierul obişnuit care ruginea, socotit malefic din cauza petelor roşii de rugină semănînd cu sîngele închegat Vestigiile de fier meteoritic se găsesc începînd din predinastic, în cultura Nagada, cînd făceau mărgele din acest fier; cele nemeteoritice milenii de-a rîndul sînt socotite de unii specialişti sporadice şi rare, de alţii suficient de bogate pentru a atesta o civilizaţie a fierului Leagănul civilizaţiei fierului e socotit îndeobşte a fi regatul Meroe, în partea de sud a Văii Nilului Bazîndu-se pe mari movile de zgură găsite la începutul acestui secol D H Sayce nu a întîrziat să declare Meroe drept „Birminghamul Africii Vechi” Cercetările ulterioare au devenit din ce în ce mai sceptice culminînd cu critica vehementă a lui Amborn, care arată, după o analiză minuţioasă a tuturor mormintelor bine datate, că în ele predomină obiectele de bronz, fierul fiind în general ulterior regatului Meroe şi apare la nivelul culturii X Celebrii „munţi de deşeuri” se elimină din discuţie cu întrebarea: unde sînt cuptoarele, dacă deşeurile sînt reale? Rolul civilizaţiei meroitice e reafirmat însă de P L Shinnie şi F Y Kense, care la a IlI-a Conferinţă Meroe (Toronto, 1977) au anunţat găsirea primului cuptor de topire la Be- growiya în Africa sub-sahariană cel mai vechi centru de topire a fierului pare să fie în Nigeria, cultura Nok, secolul V î e n Figurile de argilă arsă atestă aici o veche tradiţie a ceramicii, ceea ce face probabil ca această cultură să ajungă în mod independent la descoperirea topirii minereului La Daima, în Ciad, la Hani, în Ghana, datele alternează de la autor la autor între sec I î e n şi secolul X e n , mai probabile fiind primele date pentru începuturi şi ultimele date pentru epoca de înflorire Mai la sud s-a descris prelucrarea fierului din Kivu, Rwanda-Burundi, Tanzania, Transval, Zimbabwe etc Datele înmulţindu-se în general de la nord spre sud, mulţi autori reconstituie pe această bază drumurile difuziunii, pe care le leagă de mari mişcări de populaţii — problemă la care o să revenim Esenţial este că toate populaţiile bantuse, agricultorii care au reuşit să ocupe savana — au făcut aceasta pe baza cunoaşterii fierului, cu ajutorul topoarelor şi al săpăli- gilor de fier Pentru varietatea tehnologiilor uzitate azi este utilă consultarea lucrării lui Cline (fig 41 b) Elaborînd uneltele de producţie nemijlocită din lemn, piatră, os, ceramică, piele, aramă, bronz şi fier vom găsi o mare varietate de obiecte şi forme, determinate pe lîngă funcţie şi de tradiţia culturală care începe cu timpul să se diferenţieze din ce în ce mai mult Este suficient a studia marea varietate a diferitelor recipiente de lapte la culturile de păstori sau excepţional de bogata morfologie a săpăligilor pentru a ne da seama de saltul realizat faţă de culegători, care aveau beţe de săpat aproape identice, în toată lumea (fig 43) Tehnologiile producţiei alimentare Dispunînd de o mare diversitate de unelte, şi mai ales putînd oricînd realiza noi tipuri de unelte pentru rezolvarea unor necesităţi noi, odată cu mînuirea metalului şi a argilei, producătorul a dezvoltat o serie de strategii de obţinere a hranei, la capătul procesului apărînd un evantai de tehnologii alimentare Aşa-zisele tehnici de domesticire a animalelor se pare că au putut apare pe două căi diferite: pe baza vînătorii „prevăzătoare” specializate îngust, pe o anumită specie, şi pe baza vînătorii nespecializate, de spectru larg, dar cu locuinţă stabilă, probabil de provenienţă culturală de adaptare acvatică Primul tip de vînătoare presupune de la început specializarea pe animale de turmă Vînătorii merg pe urmele turmei şi vînează raţional: în special masculii de prisos sînt ţinta atacurilor, ei apărînd deseori în prim plan, iar tineretul este lăsat să crească într -un stadiu ulterior vînătorii se angajează în ocrotirea turmei gonind animalele prădătoare dar şi alţi vînători care vor să se folosească de „conserva lor vie” Etapa următoare a domesticirii este îngrădirea mişcării turmei dar tot în cadrul habitatului său natural, ca în final omul să intervină în procesul de reproducere, permiţînd doar masculilor şi femelelor celor mai viguroase procrearea, elementele mai slabe fiind deselectate prin vînătoare 4o Al doilea tip de vînătoare era legat de omul stabilizat lîngă lacuri sau pe malul fluviilor, trăind din culegere specializată şi pescuit Neavînd în permanenţă timp pentru vînătoare, el adoptă vînătoarea cu ţarc, practicată şi de unele triburi de vînători nomazi, după Downs Cu ajutorul plaselor şi al hăituirii turma este despărţită, sau prinsă în întregime şi silită să trăiască pe un teritoriu limitat, în ţarc Este foarte probabil că aşa s-a procedat cu gazele, capre, antilope, oi, şi mistreţi în exemplul citat de Downs vînătorii au făcut doar o tabără în jurul ţarcului şi ucideau zilnic numărul de animale necesar subzistenţei, lucru evident, ei neavînd posibilităţi de a completa mîncarea animalelor cu alte furaje Problema se schimbă în mod radical cînd avem de-a face cu oameni aşezaţi, cu variate forme de obţinere a hranei în acest caz este posibil ca turma prinsă în ţarc să primească completări din resturile culinare: ghindă, rădăcini, fin, paiele gramineelor, coaja şi seminţele dovlecilor etc Astfel apare posibilitatea ca omul să menţină în mod prelungit mari rezerve de carne lîngă casa sa, în ţarc, în curte sau şoproane Savanţii au demonstrat în ultimii ani că acest tip de tehnologie de „rezervare” a apărut de foarte mult timp într-adevăr, dacă animalul domesticit şi crescut era cîinele sau porcul, omnivori ce pot fi crescuţi cu resturile de la vînat şi pescuit, nu era necesară nici agricultura pentru domesticire în mezolitic pescarii din Anglia şi Danemarca se pare că au crescut în acest mod cîini graşi pentru mîncare, iar în Crimeea în peştera Taş Air I tot la acea epocă porcii erau crescuţi într-o galerie îngustă a peşterii! Tehnicile domesticirii încep cu descifrarea caracterului animalului, a compatibilităţii animalului cu forma de îngrădire propusă de om (fig 46), trec prin efortul mai mic sau mai mare necesar alimentării şi ocrotirii şi se încheie cu tehnicile de alegere şi selecţie artificială, deosebit de pretenţioase, necesitînd o îndelungată experienţă de crescător, o corelare a caracterelor bune şi reale ale diferitelor tipuri şi o încercare de a le diminua pe cele proaste şi a înmulţi caracteristicile bune în domeniul cultivării plantelor tehnologia este determinată de ecosistem, de caracterul pămînturilor şi al plantelor domesticite Trecerea la cultivare s-a putut realiza pe două căi Prin specializarea pe o plantă producătoare de recolte bogate, precum gramineele sălbatice, omul devenind producător, transformîndu-se progresiv dintr-un „culegător de recolte” care revenea periodic pe cîmpurile naturale foarte bogate, încercînd mai tîrziu reproducerea acestor cîmpuri în mod artificial şi în alte zone, prima dată incidental, pe urmă direcţionat Un alt drum de transformare permite sedentarizarea şi culegerea pe un spectru larg a mai multe feluri de plante, fructe Acest din urmă tip a putut ataşa în mod natural la sistemul lor de viaţă exploatarea regulată a livezilor naturale de palmieri, plante oleaginoase, ca un element al spectrului de culegere în etapa următoare de evoluţie culegătorii specializaţi trebuiau să intervină în reproducerea naturală a acestor cîmpuri, să le ia sub ocrotire şi apărare, încercînd mărirea producţiei Diferitele tipuri de plante necesită desigur multiple cunoştinţe despre semănat şi munca cîmpului Tuberculii, de exemplu, trebuie replantaţi într-o moviliţă de pămînt ca să se înmulţească, tehnologie descoperită deja de culegătorii specializaţi din Australia Tehnica defrişării prin ardere a apărut după teoria lui Kuptsov în urma observării faptului că în jurul locului ars în vederea construirii colibelor satului ierburile erau mai dense, şi creşteau mai viguros , dar s-ar putea, tot atît de bine ca focurile naturale din stepă, care preced sezonul ploios, să fi dat impulsul necesar primei fertilizări naturale în privinţa semănării acelaşi Kuptsov presupune că ideea a fost sugerată de observarea faptului că la începutul sezonului ploios încolţesc seminţele din furnicare, fenomen studiat îndeaproape de culegători, care, am văzut mai-nainte, jefuiesc în mod regulat rezervele de seminţe ale furnicilor Primele semănături s-au făcut cu acelaşi binecunoscut băţ al culegătorilor, trecerea la săpăligă făcîndu-se odată cu trecerea la pămînturile mai dure, grele, uscate, cucerire permisă de însuşirea tehnicii de prelucrare a fierului ol Adaptîndu-se diferitelor condiţii ecologice în decursul timpului s-au cristalizat următoarele tehnologii de bază ale cultivării: agricultură extensivă, ignică („swidden”) Se defrişează o bucată de pămînt, arzînd lăstărişul şi ierburile, rămînînd copacii mari în acest pămînt se plantează cu băţul de culegător sau cu sapa planta principală şi secundară, fără să se folosească alt îngrăşămînt decît cenuşa Cultura se recoltează succesiv de la unu la mai mulţi ani, pînă la scăderea vertiginoasă a recoltelor Atunci parcela se părăseşte un timp, lăsînd natura să refacă fertilitatea solului prin popularea cu specii naturale specifice ecosistemului (tufişuri, lăstăriş) Pentru producţie se începe defrişarea prin foc a altei parcele Tehnica are trei elemente determinante: existenţa pămînturilor libere, numărul de oameni necesar efectuării muncii şi timpul necesar unui ciclu pentru planta principală Primul termen, pămîntul liber necesar, mărimea acestui pămînt este determinată de viteza de regenerare naturală în ecosistemul dat în diferite zone ale pămîntului acest interval variază de la 4 la 20 ani, depinzînd şi de sol şi de planta cultivată Numărul de oameni necesar acestei tehnici este destul de redus Familia poate susţine independent majoritatea muncii, astfel că apare o posibilitate de mărire a independenţei economice la nivel familial, posibilitatea apariţiei unor inegalităţi în cadrul grupului Se pare că la această tehnologie doar defrişarea este momentul necesar al colaborării intense, în rest există mai mult forţe centrifuge Această tehnologie paleo-agricolă este dominantă şi azi în zonele tropicale, aproximativ 200 de milioane de oameni trăind astfel pe 14 milioane de mile pătrate M agricultură intensivă, hidraulică Faţă de tehnica precedentă aceasta este caracterizată prin rămînerea la aceeaşi parcelă cultivată, dar fertilizînd artificial pămîntul Această tehnologie agricolă apare unde există o mare presiune demografică şi imposibilitate de a defrişa noi pămînturi cultivabile Zonele specifice de apariţie a unor astfel de tehnologii cu irigare şi fertilizare (cu gunoi sau nămol) au apărut în văile marilor rîuri sau în zone montane bogate în ape, apte de a fi terasate Aici, prin aplicarea unui număr ridicat de ore muncă, se pot atinge densităţi deosebit de mari de populaţie Tehnologiile propriu-zise de producţie au fost completate în mod natural de tehnologii de recoltare şi depozitare în legătură cu acestea putem nota că experienţele făcute cu seceri de tip neolitic au dat rezultate deosebit de bune în anul 1967 J R Harlan a recoltat într-o oră 1 kg de boabe dintr-o parcelă de grîu sălbatic! într-o parcelă cultivată această cantitate poate creşte la 2,5 kg pe oră! 55 Treieratul gramineelor se făcea prin lovirea spicelor cu bîtele, probabil într-un loc amenajat lîngă cîmp sau în curtea locuinţei Păstrarea boabelor se făcea în coşul cu nuiele, în hambare care permiteau circulaţia aerului, vase de ceramică sau gropi speciale, căptuşite cu argilă 0 descoperire relativ recentă este cuptorul de uscat grîne, care permite păstrarea producţiei recoltate pe timp ploios, sau necoapte din cauza condiţiilor atmosferice nefavorabile 5S Economia producătorului Sistemul economic al producătorilor se construieşte pe baza rezultatelor producţiei alimentare Eficienţa acesteia determină în mare măsură cultura materială, caracterul societăţii, tipul aşezării, posibilele relaţii sociale Economiştii arată că esenţial pentru tot edificiul economic este minimumul de calorii ce poate asigura producţia alimentară grupului uman Pentru un om adult minimul optim este în jur de 2000—3000 kilocalorii pe zi Teoreticienii arată însă că acest nivel a fost rareori atins chiar în ultimele secole, încă şi azi mai mult de jumătate din populaţia globului trăieşte cu mai puţin de 2000 de kilocalorii zilnice Datele de repartiţie din Sumer arată că un bărbat primea lunar între 18 şi 36 kg de cereale, iar femeile între 12 şi 24 kg, depinzînd de statutul social M S N Bibikov a dedus din analiza sistemelor agricole est- europene că în evul mediu aici norma era în jur de 16 kg pe cap de locuitor, pe lună în privinţa consumului de carne acelaşi autor demonstrează că agricultorii din Tripolie au consumat lunar 4 kg de carne pe cap de locuitor Ţinînd cont că aceste date se referă la grupuri dezvoltate, stabilizate, mai mult ca sigur, aceste cifre trebuie scăzute pentru a da de valorile medii reale de la începutul procesului, adică la 100 de grame de carne şi 250—300 grame de cereale zilnic, pe cap de locuitor Un grup de 100—150 de oameni ar avea nevoie pentru consumul anual de 20—30 de tone de cereale şi 3—6 tone de carne Cum puteau obţine aceste cantităţi? Numărul de hectare de pămînt necesare pentru această cantitate depindea în primul rînd de tehnica agricolă folosită A Palerm arată că în zona Vera Cruz 100 de familii aveau nevoie pentru subzistenţă, dacă lucrau pămîntul exclusiv extensiv, cu defrişare prin ardere, de 2964 de acri în cazul în care lîngă acest sistem se foloseşte şi grădinăritul, pămîntul necesar se reduce la 1606 acri Dacă o parte din pămînt este fertilizat hidraulic, e nevoie de 212 acri, în sfîrşit, dacă toţi lucrează pămîntul prin tehnica irigării, 91 de acri sînt suficienţi pentru subzistenţă Diferenţe la fel de mari se notează şi în alte regiuni ale globului în Liban, de exemplu în cadrul agriculturii simple, neintensive, cantitatea de boabe recoltate era de 3—5 ori mai mare cît se semăna, dar în Sumer plus produsul creştea de 86 de ori! în compensaţie trebuie să arătăm că dacă pentru lucrarea neintensivă a unui acru de pămînt în Maroc au fost necesare 18—24 de zile muncă anual, la cultivarea intensivă a orezului, de exemplu, sînt necesare 90—180 zile muncă la un acru Din aceste date rezultă că tehnicile intensive sînt mult mai adecvate şi ar fi fost recomandabile tuturor comunităţiilor Din păcate acest deziderat e imposibil de îndeplinit Pe plan mondial agroecosistemele pot să apară doar pe 30% din suprafaţa planetei; scăzînd din acesta fineţurile vom avea în jur de 11 % teren agricol propriu-zis ! Din acesta mai puţin de 1 % poate fi folosit ca teren irigat! în Africa Valea inferioară a Nilului, Etiopia, respectiv delta interioară a Nigerului sînt singurele zone unde putea să apară această formă de agricultură Şi a şi apărut Datorită acestor mari diferenţe de productivitate, diversele forme ale producţiei puteau susţine subzistenţa unui număr inegal de oameni Braidwood şi Reed apreciază că densitatea de populaţie la tehnicile prin ardere permiteau 25 oameni la km 2, păstoritul I om la km 2, agricultura cu fertilizare 50 de oameni la km 2, agricultura cu irigaţie peste 100 de oameni la km 2! 65 Acestea se pot traduce prin 4, 100, 2 respectiv I hectar de teren agricol pe cap de locuitor de care are nevoie un grup de producători pentru a obţine în mod sigur subzistenţa anuală Aceste medii relativ mari pot fi scăzute prin restrîngerea doar la ocuparea zonelor excepţional de fertile ori prin dese şi aproape continue migraţii spre pămînturi noi, caracteristică aproape generală de comportament în aceste societăţi Pînă aici am discutat numai aspectul grînelor necesare Calculul cărnii e mai dificil de evaluat, deoarece aceasta poate fi obţinută atît din creşterea animalelor, cît şi din vînătoare Aceasta înseamnă că grupul dat trebuie să menţină vînătoarea bărbătească, sau să fie capabil să producă un surplus de schimb, de completare a cărnii de la populaţii specializate în aceasta Păstorii, pe de altă parte, pe lîngă subzistenţă şi reproducere normală, trebuie să producă în plus pentru a obţine grîne în vederea schimbului Se arată, într-un număr redus de studii paleoeconomice, că obţinînd producţia pentru minimul caloric, pentru fondul de reînnoire, şi pentru schimb, oamenii mai dispuneau de suficient timp liber Pentru a-i determina să producă în continuare peste aceste nevoi imediate a fost nevoie de imperative culturale foarte serioase Una din manifestările acestea este viaţa cultică, a doua apariţia prin comerţ a unor obiecte de prestigiu, obiecte dorite şi acceptate a fi dorite de colectivitate, în caz contrar — există exemple destule în antropologie — producţia va rămîne în cadrele economiei de reproducere simplă66 Cultura materială a producătorilor Primul factor al mărimii culturii materiale îl constituie gradul de stabilitate a locuinţei, şi a posibilităţii de transport Evident că păstorul nomad va avea un echipament mult mai redus decît un cultivator intensiv, stabilizat definitiv „The pure nomad is a poor nomad” — spunea spiritual Lattimore, — (în traducere Nomadul pur e nomadul sărac — joc de cuvinte), ceea ce e adevărat în sensul că pentru păstor un obiect nu prezintă nici cea mai mică importanţă, dacă nu e portabil De aici furia distrugătoare faţă de orice lucru care nu putea fi luat, de aici acele distrugeri şi devastări atît de caracteristice incursiunilor lor în zonele cultivatorilor stabilizaţi Echipamentul nomadului este doar cu puţin mai mare decît cel al vînătorului Plusul reprezintă de obicei capacitatea de transport a animalului ce-1 însoţeşte (măgarul, cămila, calul, boul), pe spinarea căruia putea duce cortul, sau pieile de cort, ţăruşii de bază, echipamentul de gătit, vasele în principal; rezerva de grîne, came uscată, lapte fermentat, brînzeturi, armele de rezervă67, (fig 45) Faţă de nomad cultivatorul „itinerant” posedă un echipament mai complex Dintre toate cel mai vizibil element cultural este locuinţa, devenită casă în toată regula Faţă de locuinţa stabilă a culegătorilor specializaţi şi a pescarilor, amintiţi mai înainte, inovaţia principală constă în folosirea lutului ca material de construcţie Pentru aceasta era necesară cultivarea gramineelor, ale căror paie constituie un excelent degresant Pentru ridicarea unui sat se folosesc cantităţi apreciabile de paie (de ordinul tonelor !), lutul servind nu numai la construirea zidurilor dar şi a pardoselii şi a acoperişului Mai ales casele Muzgu din Camerun sînt deseori citate în această privinţă68 Acolo unde apropierea pădurilor cu copaci de esenţă moale o permit apar şi construcţii combinate din lemn şi văiugă, agricultorii utilizînd deseori şi acoperişurile din paie Forma şi arhitectura satului sînt determinate în primul rînd de aspecte utilitare — aşezarea ferită a hambarelor sau a animalelor (celebrele craluri), locuinţele comune — săli de întruniri şi sfat, locuri de cult, atelierele fierarilor şi olarilor, şi în al doilea rînd de aspecte ale organizării sociale şi ideologiei, la care o să revenim La sfîrşitul perioadei de înflorire a acestor culturi, odată cu saturarea spaţiului şi apariţia conflictelor, în arhitectură apar elemente noi, ca zidurile de întărire din jurul satelor, întîi din lut, pe urmă din piatră Cele mai impunătoare complexe de acest gen se ridică în prima epocă a fierului în culturile Gokomere, Ziwa şi Zhiso în actualul stat Zimbabwe, staţiunea etalon fiind Maxton Farm, înconjurată de un zid din blocuri de diorită şi de monoliţi puţin spaţionaţi Un edificiu ciudat este şi enigmaticul Sirikwa Holes, constituit din pietre ridicate şi culcate aşezate în cerc După părerea lui Sutton aceste cercuri nu sînt propriu-zis megaliţi, ci doar craluri de vite, care, pentru întărire, au fost sprijinite suplimentar cu blocuri de piatră Lemnul putrezind a rămas ceea ce se poate constata azi Un element principal al fiecărei case de cultivator era căminul de foc, construit în majoritatea cazurilor tot din lut şi pietre Savanţii presupun că aceste vetre au avut o mare însemnătate în prelucrarea gramineelor din prima parte a adaptării, boabele putînd fi eliberate din coaja dură doar prin prăjire Seminţele astfel pregătite au fost fărîmiţate, pe urmă probabil fierte pînă se transformă în terci Mobilierul casei era diferit de la populaţie la populaţie General prezentă era o laviţă de dormit, acoperită cu piei lucrate, scaune, bliduri, vase de lemn, ceramică şi piatră, burdufuri de piele, coşuri, rîşniţe La început casa a fost şi scena „industriilor casnice”: aici s-au fabricat secerile drepte, numite şi „cuţite de recoltat neolitice” prin împlîntarea microliţilor într-o montură dreaptă, aici s-au făcut acele din os, s-au prelucrat pieile şi blănurile şi a început omul să descifreze tainele lucrării lemnului, femeia a argilei, a firelor vegetale şi animale Se pare că hambarul şi atelierul de olărit au fost mutate în curte odată cu îmbunătăţirea nivelului de trai, dar specializarea definitivă a fost concomitent cu preluarea olăritului de la femei de către bărbaţi, cînd, în locul arderii la vatra în care se gătea, au început să construiască cuptoare speciale de ardere, ca un preludiu al metalurgiei ,i Structura socială a producătorilor Forma de structură care etichetează societăţile de producători este tribul, deşi acesta a apărut deja şi în cadrul culegătorilor-vînătorilor-pescarilor specializaţi Asocierea tribului cu epoca neolitică şi cu producţia agricolă este adevărată doar pînă la un anumit moment Această primă superstructură socială fiind determinată de un anumit nivel al controlului asupra naturii, de eficienţa acestui control Raportul dintre felul forţelor de producţie şi relaţiile de producţie nu este deloc rigidă Folosirea uneltelor de piatră nu înseamnă neapărat regres, iar folosirea uneltelor de fier nu înseamnă neapărat şi salt în posibilitatea acestui control! După cum am arătat, doar luarea în consideraţie şi a spaţiului ecologic poate arăta nivelul atins în acest control, şi poate arăta prin mecanismul determinării presiunilor demografice dacă apare necesitatea instaurării unei forme sociale noi, dacă este nevoie de apariţia unei structuri integrative — După definiţia clasică a tribului, dată de Morgan, tribul este un tip de societate care are un teritoriu propriu şi un nume comun; oamenii vorbesc un dialect propriu; tribul poate instala căpetenii militare alese de ginţi; poate destitui căpeteniile ginţilor împotriva voinţei ginţii; există o comunitate de cult; există un sfat al tribului şi un şef suprem Cercetările antropologice ulterioare au demonstrat că aceste caracteristici nu sînt universale, şi se limitează în totalitatea lor doar la anumite triburi americane (Morgan a extrapolat aceste caracteristici din studiul irochezilor) Cel mai repede au fost eliminate din această definiţie puterea militară şi executivă S-a arătat că şeful nu este o piesă necesară în angrenajul social al tribului, există şi triburi acefale Un alt element al definiţiei, găsit a fi şubred, este echivalarea comunităţii de limbă cu tribul, neţinînd cont de ordinul de mărime al grupului De ex botsvana e compus din 10 000 de oameni, bemba din 200 000, aşanţi din 500 000, iar ibo din şase milioane ! în această direcţie credem că ar fi mai fericită adoptarea unitară în antropologie şi etnografie a termenului de etnos sau etnie pentru grupurile de populaţie cu aceeaşi limbă, termen propus de etnograful sovietic Bromlei, tribul (acefal, conic) sau şefia („Chifdom”) rămînînd să desemneze exclusiv organizarea socială Necesitatea clarificării termenului de trib devine presantă şi din cauză că în uzanţa limbajului politic occidental expresiile „societatea tribală" şi „tribalismul” au primit un accent net peiorativ, însemnînd o societate declasată, fără legalitate, o societate a legăturilor de familie şi a favoritismului, nepotismului Acest sens a pătruns chiar pînă şi în definiţiile enciclopediilor sociale apusene, prezentînd pericolul ca odată cu noţiunea devalorizată să fie dizolvat însuşi conceptul care stă în spatele său Noi împărtăşim părerea nesingulară în etnologie că triburile sînt organisme şi structuri sociale integrative, care reunesc mai multe grupuri teritoriale, autonome din punct de vedere economic şi politic, dar legate prin relaţii de rudenie tradiţională, sacră şi reguli de căsătorie Această definiţie acoperă mai exact noţiunea de trib segmentai sau acefal, deoarece caracteristica sa este că segmentele sale (grupurile teritoriale, sau reuniunile de grupuri teritoriale), au drepturi egale în cadrul întregului, nu există un şef, un conducător politic propriu-zis Pe lingă acesta mai există şi un alt tip de organizare socială numită trib, mai exact trib centralizat sau cefal Aici există un şef cu putere politică şi executivă reală, iar segmenţii componenţi se află în relaţii de subordonare riguros determinată Să luminăm cele expuse cu cîte un exemplu Etnia tiv, de 800 000 de oameni, este organizată pe principiul tribului segmentai după cum afirmă studiul lui P Bochannan El arată că sistemul tiv se compune din grupuri teritoriale pe care le numeşte „segmenţi minimali”, în terminologia autohtonă „tar” Un „tar” poate include de la 200 la 1000 de oameni Pămînturile lor sînt vecine şi fiecare grup are drepturi de proprietate suverană asupra pămînturilor sale şi exploatării lui Să numim aceste segmente minimale cu litere mici ale alfabetului latin a, b, c, d, e, „Tar”-urile a şi b sînt vecine, c şi d la fel Cuplurile vecine formează nişte segmenţi de gradul doi, care se notează cu cifre arabe: 1, 2, 3 Cuplurile vecine de segmenţi de gradul doi formează, la rîndul lor, segmenţi de gradul trei, notaţi cu litere mari ale alfabetului etc ; şi tot astfel pînă cînd vom obţine la capătul scării integrative un singur cuplu Acest segment maximal e numit de etnia tiv „nongo” şi e considerat ca singurul posesor al pămîntului „ţării-tiv” („tar-tiv”) Această alcătuire e ideologizată prin legătura mitică a strămoşului prim de „tar-tiv” El ocupă teritoriul întreg Fiii lui primesc cele două secţiuni din „ţară”, numite de exemplu pămînturile A şi B Descendenţii se aşază 1 şi 2 pe pămîntul moştenit de A, 3 şi 4 pe cel moştenit de B şi aşa mai departe, pînă cînd ajungem la grupurile teritoriale elementare Nu există un şef unic, şi diferitele segmente de rang superior există doar virtual, pentru situaţii de excepţie: conflicte interne sau externe, respectiv reuniuni cu caracter „sacru” Dacă apare o problemă între segmentele minimale a şi b, c şi d sau e şi f etc , conflictul se rezolvă între ele, neexistînd o regulă de judecată Dacă însă cearta se iscă între a şi d, conflictul se discută între segmente superioare 1 şi 2, b luînd obligatoriu apărarea lui a iar c lui d Un diferend între a şi e se discută la nivelul A şi B, fiecare alăturînd toate segmentele inferioare care derivă din perechea respectivă originară, ai cărui reprezentanţi sînt aceşti segmenţi Acest comportament „ciudat” şi „ilogic” care pune fiecare conflict în termenii de egalitate ai unor macrogrupuri, pe baza unei descendenţe, idealizate mitice, are însă o mare valoare în caz de război, sau alt conflict extern Conflictul de graniţă al lui c cu un vecin nemijlocit mobilizează imediat un număr de segmenţi astfel încît străinilor să le fie opus un număr superior de ostaşi în caz de nevoie se poate mobiliza fiecare tiv pentru un conflict cît de minor, pentru a sprijini un segment minimal împotriva unor inamici care reprezintă poate doar un grup teritorial dintr-o altă populaţie Acest gen de coaliţie era de mare ajutor în expansiunea etniei pe seama altor etnii, dacă acelea nu făceau parte dintr-o asociaţie segmentară de acest tip; de aceea cu timpul acest mod de organizare a devenit foarte răspîndit Un exemplu de trib centralizat e tribul tofoke, la est de rîul Kasai, trib descris de Torday şi Joyce Aici există un adevărat monarh în miniatură, şeful de trib fiind suveran, el numind dintre rudele sale pe conducătorii satelor Acest tip de conducător deţine pe bază de forţă o putere politică reală dispunînd de gardă personală, făcînd justiţie etc Acest gen de conducător este condiţionat de o anumită eficienţă economică, de posibilitatea unui surplus realizat continuu de trib pentru a putea menţine armata şi curtea Acest gen de relaţie este preludiul apariţiei societăţii împărţite în clase şi va fi studiat separat fiind într-un fel preludiul declinului societăţii tradiţionale egalitare, primul pas spre apariţia statului în genere se presupune că triburile centralizate au apărut mai tîrziu, pe baza tribului segmentar, acefal, în primul rînd ca o consecinţă a cuceririlor, prin impunerea legii celui mai puternic Tribul caracteristic este însă cel cu structură segmentară apărut pe baza diviziunii demografice naturale, sau asocierea prin căsătorie a mai multor grupuri teritoriale Avînd la bază grupul teritorial, împrumută şi tribului o serie de caracteristici Cel mai important lucru este proprietatea asupra teritoriului total, sumă a teritoriilor grupurilor teritoriale componente Acest teritoriu cuprindea nu numai teritoriul aflat în exploatare dar şi restul teritoriului lăsat în regenerare Raportul foarte mare al pămîntului neocupat efectiv a generat ani de-a rîndul iluzia lipsei de importanţă a ocupării pămîntului, a dus la iluzia că doar „cîmpul de producţie” prezintă interes efectiv şi nu totalitatea terenului aflat sub control Caracteristica comună a tribului este şi numele comun, existent întotdeauna la nivelul maximalei integrări, cînd acesta a luat naştere prin diviziune demografică în acest caz numele este legat de „totem” (numele grupului teritorial original al strămoşului mitic), ca în denumirea de Bakonngo, care înseamnă oameni aparţinînd totemului leopardului (Ba-plural, ngo — leopardul) Elementul de relaţie socială din care se construieşte structura tribului este, la fel ca în cadrul grupului teritorial, legătura de descendenţă şi de căsătorie Descendenţa, la început bili- neară, devine unilineară: odată cu asimetrizarea economiei tribale, munca femeii sau a bărbatului puţind asigura singură subzistenţa perechii şi a copilului, nu rareori reuşind şi producerea unui surplus, în cadrul sistemului de descendenţă încep să fie folosite cu prioritate doar liniile de descendenţă cu importanţă economică Ca o regulă generală putem arăta că în triburile de cultivatori se pare că descendenţa feminină a devenit precumpănitoare pe cînd, în triburile de păstori descendenţa masculină Această asimetrie în importanţă nu însemna obturarea totală şi a celeilalte tradiţii a filiaţiei Se cunosc multe cazuri cînd au fost luate în considerare şi valorificate şi apartenenţa de „totemul” secundar, mai ales cînd unul din grupuri se depopula avînd pămînt în plus, iar celălalt era suprapopulat Din păcate aceste cazuri, relativ mai rare, au fost studiate insuficient Mai bine explorate sînt acele cazuri cînd datorită războaielor sau epidemiilor structura tradiţională era bulversată în totalitate şi s-au asociat mai multe fragmente de tnb, unele gonite de pe teritoriile lor, pe teritoriul altuia, depopulat în acest caz apărea fenomenul obţinerii numelui „totemic” prin contract (potlach) , prin metode auguristice sau prin iniţiere Etnografia a creat termeni speciali pentru grupurile cu descendenţă matrilineară numindu-le ginţi (gens), iar pe cele cu descendenţă patrilineară clanuri (clan) La o analiză atentă M Sahlins arată însă că structura cea mai frecventă este cea cognatică , amestecul diferitelor tipuri de descendenţă, depăşind ideologia afirmată în mod explicit între tabelele create pe bază de chestionare, precum celebrul lVorld Ethnographic Sample a lui G P Murdock , care defineşte 225 de etnii cu descendenţă unilaterală, şi viaţa concretă, decelată de cercetătorii de teren există nenumărate rupturi, esenţial fiind întotdeauna doar principiul supravieţuirii, calea spre păstrarea păcii Regulile de descendenţă sînt mai mult „instrumente ale identificării şi diferenfierii politice” arată în mod clar M D Sahlins Prin aceste reguli de descendenţă acceptate de grup etnosul respectiv îşi exprimă legăturile sale cu unele grupuri şi lipsa de legături cu altele, şi mai puţin arată adevărata stare ■de fapt Dacă un grup afirmă patrilinearitatea drept principiu, atunci descen- ■denţii femeilor din acest segment aparţin doar colateral grupului Practica trece peste asemenea impedimente dacă din anumite motive e nevoie de includerea unui bărbat în segmentul dat Desigur, în acord cu ideologia se va crea o descendenţă fictivă, care transformă descendenţa, de fado matrilineară, în patrilineară Descendenţa poate fi modificată şi pentru a face o alianţă cu un adversar puternic, cu care lupta ar putea fi fatală Deci descendenţa înseamnă mai mult decît o problemă practică ce apare la nivel de gospodărie: cine cu cine îşi trăieşte viaţa Cu toate că tribul ca structură socială de sine-stătă- toare e aproape inexistent în viaţa de toate zilele, cadrul activităţii economice şi sociale e mult mai redus, „sarcina cea mai mare”, problema pentru rezolvarea căreia e nevoie de integrarea tuturor colectivelor , determină în ultimă instanţă totul, şi doar de la acest nivel pornind spre formaţiuni mai restrînse putem înţelege dialectica socială a tribului , şi nu ca o extensiune a relaţiilor de familie, ca o extindere aberantă a rudeniei la „ruda clasificatoare” Din această perspectivă pînă şi deseori citata lucrare a lui Morgan e nefolosibilă, datorită puţinătăţii materialului avut pentru generalizarea nesiguranţei informatorilor şi, mai ales, Dreconcepţiei greşite conform căreia societatea poate fi definită pe baza unei tipologii a familiei De exemplu, aşa-zisa „căsătorie pe grupe”, atît de des citată, se bazează pe falsa interpretare a termenilor ■clasificatori: „tata” pentru „tată” şi „fraţii tatălui”, „mamă” pentru „mamă” şi „surorile mamei” etc în adevăr gruparea umană biologică femeie-bărbat plus copii nu s-a desprins în cadrul societăţii prădătorilor din grupul teritorial, perechea neavînd un statut economic Trecînd la producţie, mărind necontenit eficienţa muncii a devenit posibilă, încetul cu încetul, desprinderea familiei ca un nucleu de producţie de sine-stătător, mai mic decît grupul teritorial9S Nedepinzînd zilnic de rezultatul obţinut de colectiv, avînd rezerve suficiente pentru a răzbi pînă la noua recoltă, familia primeşte individualitate Faţă de familia modernă îi lipseşte posibilitatea de a pleca, de a alege comunitatea în care doreşte să trăiască, una din caracteristicile culturii tradiţionale fiind dependenţa foarte mare a familiei de strînsa înlănţuire a desişului rudeniilor reale şi clasificatorii Ceea ce ţinea în loc oamenii era teama: doar ruda ţi-e prieten, orice ne-rudă un duşman potenţial De aici o întreagă psihologie a bănuielii şi a fricii, o baricadare a accesului, a închiderii spre exterior, drum fatal greşit, ducînd în ultimă instanţă la stagnare, la nepreluare decît cu întîr- ziere a unor iniţiative reuşite din exterior, acea stare de războire, înfrîntă prin alianţe şi oferire de femei pentru a deveni rude " Devenind o unitate producătoare închisă, fără însă să devină şi independentă (proprietar al pămîntului pe care îl lucra), locuind în multe cazuri în case izolate în mod solid, ca simbol al acestei delimitări (excepţie fac în unele etnii copiii care stau în case comune ale tinerilor), indivizii primesc impulsuri diferite: unele sînt apropiate de elementele familiei noastre, altele nu La cultivatori, unde moştenirea pămîntului era în majoritatea cazurilor matrilineară, fraţii mamei intră în centrul atenţiei, ei fiind conducătorii rituali ai copiilor, de la ei primind educaţia Mama fiind principala producătoare era într-un fel capul familiei, ceea ce a dus la lansarea ideii nefericite de matriarhat, confundînd poziţia economică cu cea juridică-rituală în cazul cînd societatea era patri- locală acest lucru a dus la situaţii interesante şi ciudate cum ar fi faptul că soţul se ocupa nu atît de copiii lui, ci mai mult de copiii sorei, care locuia în satul vecin ! Cînd bărbaţii preiau funcţia femeilor în agricultură are loc în multe societăţi trecerea de la sistemul matrilinear la patrilinear, el, bărbatul asumîndu-şi rolul capului de familie In orice caz, în această perioadă termenii clasificatori care exprimau relaţiile economice, regula de priorităţi în împărţirea pradei, au început să fie dublaţi de relaţiile de rudenie adevărate, deoarece numărul acelora care asigurau subzistenţa copiilor se restrîngea din ce în ce mai mult la rudele adevărate Astfel au apărut sistemele de termeni numite de Lâng Jânos în mod impropriu Uralo-Altaice, deoarece de acest tip sînt şi majoritatea sistemelor de termeni ai bantuşilor 10° Numirea şi diferenţierea numelor de rudenie adevărate, luarea în considerare în aceste sisteme nu numai a distanţelor genealogice dar şi a virstei reale, arată o schimbare fundamentală şi în valorizarea individului Individul în societatea tribală Valorizarea pozitivă a individului a devenit posibilă prin faptul că producţia a cerut braţe de muncă şi a reuşit să satisfacă în mod regulat şi previzibil nece- sită ţile vitale Nemurind de foame la prima strîmtorare a situaţiei, în locul tendinţei spre homeostază, asistăm la producători la o comportare demografică expansionistă Oamenii ating deseori bătrîneţea, nu mai sînt trimişi să moară în deşert, sau în pădure, ci, din contră, devin cei mai stimaţi oameni ai colectivităţii datorită experienţei acumulate în producţie Astfel, în această treaptă de dezvoltare apare acea gerontocraţie, care încearcă să acapareze puterea pe baza plusului de informaţie şi experienţă acumulată Grupul se organizează în clase de vîrstă, trecerea dintr-o clasă în alta făcîndu-se prin probe severe (schingiuiri şi mutilări) în timpul cărora candidatul trebuia să accepte fără crîcnire umilirea din partea celor mai în vîrstă, învaţă supunerea Este generală apariţia confreeriilor pe baza fraternităţii clasei de vîrstă şi a diferitelor societăţi iniţiatice cu o mulţime de trepte, treptele superioare putînd fi atinse doar de cei în vîrstă Valoarea individului se accentuează şi prin faptul că la cultivatori, deşi împărţită pe familii, lucrarea pămîntului se face sub conducerea unui individ Reuşita sau nereuşita recoltei are repercursiuni imediate asupra prestigiului individual în cadrul nu numai familial, dar şi al colectivului Individul avînd uzufructul pămîntului pe care îl lucrează începe să aibă sentimente de proprietar, deşi proprietatea aceasta e de scurtă durată (pînă la o altă repartiţie), şi desigur se referă la o parcelă mică faţă de totalitatea pămînturilor comunităţii Acelaşi proces îl observăm şi la păstori, unde prestigiul creşte odată cu numărul capetelor de animale pe care grupul de familii îl deţine Valorizarea individului este legată în mare parte de valorizarea muncii pe care o prestează, de locul său în procesul de diviziune a muncii Despărţirea muncii feminine de munca masculină se adînceşte în această etapă şi devine strict canonizată, reflectată în ideologie şi mit Superioritatea în forţă a bărbatului şi importanţa economică a femeii încep să ducă în cadrul societăţilor de cultivatori la o serie de conflicte ale puterii şi prestigiului Influenţa cres- cîndă a femeii, şef al familiei (cînd nu există pericolul ca prin mariaj să plece din grupul teritorial), sau şef al satului, şef de trib (triburi forestiere şi lagunare din Coasta de Fildeş, Agni şi Baole ,* triburi din Africa Ecuatorială, Bavili şi Bapouno) a dus la o contraofensivă din partea bărbaţilor care s-au aliat în societăţi secrete ale vînătorilor, avînd rituri secrete la care femeile nu aveau voie să participe Misterul, zvonurile de grozăvii săvîrşite, mînuirea cu iscusinţă a şantajului psihologic („zgomote de spirite”, „vrăji”, „magie neagră”) au dus la naşterea unor societăţi secrete feminine, din care erau excluşi bărbaţii Numărul acestora din urmă însă era mult mai redus faţă de cele ale bărbaţilor Să mai notăm că determinismul funcţiilor economice în societăţile tradiţionale era atît de sever, încît se notează că un captiv de război care a fost silit să facă munca de cîmp (muncă de femeie) a trebuit să se îmbrace ca o femeie ! în societatea tradiţională în afara acestor două determinări fundamentale biologice (sexul şi vîrsta), încep să funcţioneze şi calităţi socio-culturale precum indeminarea, respectiv ereditatea Ambele determină funcţii de prestigiu în cadrul grupului, fără ca acestea să devină încă un statut social aparte Iscusinţa în şlefuirea topoarelor de piatră, în fabricarea arcului, a ceramicii, în lucrarea fierului, în invocarea ploii, în organizarea împărţirii recoltei, în alegerea şi împărţirea terenurilor, în organizarea defrişărilor, chemarea superioară pentru invocarea spiritelor străbunilor au conturat o serie de funcţii mai mult sau mai puţin importante în cadrul colectivului, funcţii care însemnau şi o recompensă pentru activitatea depusă, fără ca această recompensă să devină venit de subzistenţă ! Se pare că munca fierarului a fost prima care a reuşit să rupă acest cerc al darurilor, această împărţire între munca de producţie alimentară şi „specialitate”, probabil datorită plusului de eficienţă realizat cu ajutorul uneltelor de fier produse de el Mărindu-se eficienţa muncii de producţie, mărindu-se posibilitatea de a extinde cultura proprie pe seama celor din jur, în virtutea armelor mai bune şi eficiente, la sfîrşitul acestei perioade a culturilor tradiţionale clasice, există conturate o sene de funcţii ca „stăpînul apelor”, „stăpînul tufişurilor”, „stăpînul recoltei”, „stăpînul alimentelor”, „stăpînul griului”, „stăpînul hambarelor”, „stăpînul bolii” — pe lîngă cunoscutele forme ale meseriilor de la artizanul lucrului în lemn, la sculptori în fildeş, aurari, ţesători, olari Apar şi funcţii şi calităţi foarte ciudate ca „ghicitorul de lucruri pierdute” , cîntăreţul ambulant etc , numărul şi statutul acestor persoane fiind determinat de posibilităţile de întreţinere a acestora de colectivitate din plusprodus Să încheiem aceste consideraţii despre „specialişti” cu „şeful ritual”, confundat adeseori în cercetările de suprafaţă cu şefii propriu-zişi Aceşti oameni aveau un toi predominant de organizare totală, ridicîndu-se atît pe principiul calităţilor*1 individuale, cît şi pe bază ereditară Această din urmă caracteristică permitea „eficienţa” legăturii cu spiritele strămoşilor, ca rudele cele mai apropiate de strămoşul mitic Ca exponenţi ai întregii descendenţe ei au fost deseori colectori ai surplusurilor şi ai rezervelor pe timp de calamitate (cînd produsul se pretează pentru depozitare) în majoritatea cazurilor însă această funcţie nu îl scutea pe „şef” de la efectuarea muncilor pentru propria subzistenţă, surplusurile acumulate în cămara lui fiind consumate periodic cu ocazii rituale de cinstire a strămoşilor Cea mai spinoasă problemă de interpretare o reprezintă valorizarea individului prin „bogăţie” Mai ales la cercetătorii nemarxişti găsim o serie de confuzii în interpretarea „claselor”, „păturilor” din cadrul societăţii tribale Doar o analiză foarte fină poate demonstra că acumularea şi tezaurizarea de valori sub formă de animale, femei sau scoici nu constitue o bogăţie reală A fi „bogat” în societatea tribală înseamnă să ai un consum mai mare, deci şi nevoi mai mari „Bogăţia” poate creşte prestigiul unui om, el împrumutînd în special în caz de căsătorie „dota” dată socrilor, pentru viitoarea-i soţie Datorită acestor ajutoare el făureşte alianţe, îşi face din oameni neapropiaţi nişte îndatoraţi, care îi ridică prestigiul, care îl susţin cu ocazia alegerii în diferite funcţii de răspundere Toate aceste legături de dependenţă nu pot duce însă la exploatare, deoarece mijlocul de muncă principal — pămîntul, respectiv păşunea, nu pot fi expropriate fiind proprietate comună Fiecare om care aparţine prin descendenţă grupului respectiv are dreptul la o bucată de pămînt, pe care o lucrează şi obţine prin ea cele necesare subzistenţei „Bogătaşul” primeşte tot o bucată de pămînt proporţional cu numărul de persoane ce aparţin gospodăriei El trebuie să lucreze cu familia sa acest pămînt, deoarece în perioadele de semănat optim şi recoltat toţi sînt angrenaţi Prin modul lui de viaţă, identic în esenţă, prin inexistenţa unor bunuri deosebite de care ar putea profita, „bogătaşul” din societatea tribală nu constituie o categorie socială aparte Această situaţie se schimbă desigur cînd tribul se conectează la un circuit al pieţei, cînd se pot decela deja mari diferenţe în modul de trai, fără ca să putem vorbi încă de clase pînă cînd sistemul dreptului comun asupra pămîntului nu este tulburat O situaţie specială o au în cadrul societăţii tribale prizonierii de război Aceştia dacă nu sînt ucişi, sînt adoptaţi în cadrul grupului după o scurtă perioadă prîn căsătoriiin Ideologia tribală / Ca şi societatea prădătorilor, societatea tribală e o societate cu mult timp liber, iar această stare de lucruri generează o reflexie intensă, aprofundată atît asupra experienţei controlabile, cît şi a celei necdntrolabile Din prima categorie fac parte procedeele de prelucrare a materialelor, marea achiziţie fiind prelucrarea metalului şi generalizarea lucrării ceramicii; cunoştinţele de ecologie, etologie, pedologie, climatologie, genetică necesare agriculturii şi păstoritului; cunoştinţele de statică, acumulate în timpul construcţiilor; în sfîrşit cele de chimie practică achiziţionate în decursul preparării alimentelor în domeniul cunoaşterii naturii nu se mai 'poate vorbi de un progres total şi general, ca în privinţa tehnologiilor de prelucrare şi producţie alimentară Faţă de prădători producătorii au cunoştinţe mai puţin largi ca spectru, în schimb mult mai profunde în anumite domenii Păstorii au dezvoltat tehnicile de orientare după stele, în decursul vegherii animalelor noaptea, cerul constituind un obiect excelent de studiu Ei reflectă forma şi mişcarea constelaţiilor, variaţia lor anuală faţă de principalele drumuri ale migrării pe păşuni Simbolismul cosmic, prin identificarea constelaţiilor cu animalele, şi a cerului întreg cu cortul, intră pe această cale în cultura umană Faţă de păstorii nomazi, care au dezvoltat spiritul spaţiilor întinse, ce domina şi imaginea despre lume a vînătorului, cultivatorul sedentarizat îşi restrînge orizontul, îşi construieşte lumea în cercuri concentrice în jurul casei sale, creînd o viziune „hambarocentrică” după expresia lui Leroi-Gourhan Această lume închisă duce la un regres în ceea ce priveşte vastitatea orizontului, omul crede că în afara satului propriu nu mai există nimic, că etnia sa e „omenirea”, iar satul centrul pămîntului Faţă de aceste regrese avem un progres net în ceea ce priveşte cunoaşterea lumii vegetale, a calităţilor acestora, există un progres în privinţa calendarului, culturile de graminee făcînd necesară datarea precisă a perioadei favorabile pentru săpat, semănat şi recoltat Progresul maxim se realizează însă în procesul elaborării unei gîndiri autoreflexive cu grad superior de abstractizare începe căutarea cauzelor, reformularea miturilor şi explicaţiilor moştenite prin prisma cunoştinţelor, un rol important deţinîndu-1 desigur analogiile cu ciclul lumii vegetale, transformările suferite de metale, de unde acea ideologie circulară, larg transformaţionistă şi dialectică pe care Mircea Eliade a numit-o în mod fericit prin metafora „eternei reîntoarceri” Ca un reflex al acestui progres se înmulţesc semnele abstracte ca însemne simbolice ale clanului, ca simboluri ale diferitelor etape ale riturilor iniţiatice şi ca semne de proprietate (v fig 14 şi 46) Organizate în adevărate sisteme de proto-scrieri aceste sisteme simbolice exprimă — săpate pe stîncă, desenate pe vase de ceramică, pe capace de calebas, pe pereţii laterali ai tobelor rituale, sculptate pe pipe, greutăţi, porţi de hambar, ţesute în tapiserii — fundamentul simbolic al ideologiei producătorilor Domeniul incert al acţiunilor magice ia amploarea binecunoscută mai ales la societăţile de cultivatori Animaţi de descoperirea multor cazuri cauză- efect ei extind peste tot lumea spiritelor ca un principiu explicativ universal M Gluckman arată că dacă, de exemplu, fulgerul loveşte o casă cu paratrăsnet, noi spunem că meşterul nu-i bun de nimic, cablul e defect, poate rupt Dacă fulgerul loveşte într-un sat african ei zic că vrăjitorul nu-i bun de nimic, vraja e defectă, a fost rupt vreun tabu Schema ideatică este identică, doar paradigma explicativă acceptată a societăţii este alta, extrapolată de o experienţă şi un control al naturii mult mai redus Aceasta nu înseamnă, desigur, că prin mulţimea de acţiuni magico-simbolice să nu fie ascunse şi cîteva experienţe cu valoare terapeutică reală, mai ales în domeniul medicinei populare Fondul ideatic fantastic, moştenit de la prădători, şi anume acea credinţă în spirite care părăsesc corpul după moarte şi îşi găsesc sălaş în diferite obiecte (v pp 58—60 supra) a fost doar dezvoltat şi adaptat de producători la noile condiţii Tn loc de animale sălbatice vaca şi boul, oaia şi berbecul devin locul favorizat al spiritelor strămoşilor păstorilor, creînd impresia că ei adoră vaci şi oi — desigur sacri, şi nu spiritele care le stăpînesc (v fig 47) La cultivatori apare în mod natural yams-ul, meiul, griul, orezul ca loc de sălaş al spiritelor străbunilor creînd impresia unui cult al plantelor Odată cu apariţia fierului apar credinţele despre „sufletul fierului”, atribuindu-i aceleaşi calităţi ca şi spiritelor care îl „locuiesc”ia Orice lucru nou, obiect ieşit din comun devine un indiciu al stăpînirii spiritelor Se notează că masaii la vederea acului magnetic „viu” al busolei erau unanim încredinţaţi că obiectul este stăpînit de un spirit Această caracteristică de bază a gîndirii „religioase” tribale a atras adesea etichetarea incorectă de animism Acceptînd afirmaţiile lui Tylor care decelează un „suflet” şi la animale şi la plante, lucru pe care îl consideră o consecinţă a filozofării primitivului, misionarii au lansat ideea „dialogului cu animismul” Gîndit şi aplicat în lucrări teoretice ca un termen de „religie inferioară” opusă religiei „superioare”, creştinismului, el este inaplicabil religiei tribale africane, pe de o parte pentru că unele grupuri au avut mai multe experienţe de construire de state, deci cu greu pot fi numite „primitive”, religia lor avînd zei şi un panteon destul de dezvoltat , pe de altă parte dacă folosim termenul într-o accepţiune foarte largă de cult în care intervin credinţe în spirite, atunci caracterizarea e corectă, dar irelevantă, deoarece în fiecare cult, chiar şi în creştinism intervin asemenea credinţe La fel de forţate sînt interpretările „fetişiste” Analizele atente în teren au arătat că „fetişele”, anumite obiecte au fost considerate sacre nu pentru ele însele, ci doar pentru că au încorporat forţa unui spirit Observaţia descrisă de Waitz este întru-totul edificatoare: „Un negru, care adora un copac şi-i aducea de mîncare a fost atenţionat că copacul nu mă- nîncă La această obiecţie negrul a răspuns că, desigur, copacul nu este fetişul, fetişul este un spirit invizibil, care sălăşluieşte în acest copac” 128 Mai subtile sînt interpretările „spiritualiste” ale religiei tribale, care încearcă să acrediteze ideea că africanii, în special bantuşii, au fost gînditon „metafizici” Se ajunge în ultimă instanţă la presupunerea că la bantuşi ar fi apărut o formă de forţă imaterială, un fel de mana Din păcate nici această idee nu este prea fondată Forţele „imateriale” se dovedesc în ultimă instanţă legate toate de un suport material, toate fiind în esenţă spirite ale strămoşilor însă, datorită distanţei în timp faţă de momentul naşterii termenului, au ajuns la un mare grad de libertate Acestea au fost impuse altor grupuri devenind cu timpul foarte generale şi asubstanţiale, fără să piardă totuşi legătura cu lumea obiectuală Remarca spirituală a lui J A T Robinson este îndreptăţită: „în lumea culturilor orale, principale sînt reprezentările metalice, pe cînd pentru noi (creştinii) reprezentările mentalice" , desigur cauza acestei diferenţe — societatea de clasă — nefiind amintită Foarte interesantă este şi problema „zeilor tribali” Aceste reprezentări se află în vîrful ierarhiei lumii spirituale, sînt consideraţi cei mai puternici, deseori şi „cei mai bătrîni”, „primii” — fapt pentru care misionarii şi etnografii s-au repezit să-i numească „zei” Foarte multe din aceste reprezentări fiind legate de cer (v fig 49) sau de fenomene cereşti, W Schmidt a lansat ideea unui monoteism primordial, idee reluată de mai mulţi cercetători Schmidt şi elevii săi au încercat să arate că acest zeu este un zeu creator, care, după creaţie, a părăsit lumea devenind „inactiv”, „obosit”, celebrul „Deus otiosus” Această problemă a creaţiei e punctul vulnerabil al întregii construcţii teoretice, împreună cu ideea nemuririi, existenţei dintotdeauna a zeului Lâng Jănos demonstrează cu o pertinenţă exemplară faptul că popoarele cu cultură tradiţională nu aveau cuvinte pentru „om” (ca noţiune generală) şi a „crea” (ex nihilo) Toate termenele lingvistice interpretate de etnografi în acest sens înseamnă doar „oamenii tribului” (străinii nu erau consideraţi oameni, în sensul că ei nu erau oamenii tribului!), respectiv „a face” a „procrea” Termenul de „zeu creator” nu este altceva decît spiritul acelui strămoş mitic de la care ei îşi socotesc descendenţa132 Această idee fundamentală a fost intuită şi de Durkheim: „Zeul tribal nu este altceva decît un spirit al strămoşilor care reuşeşte în sfîrşit să cucerească un loc proeminent ”133 El se află foarte aproape şi de înţelegerea „inactivităţii” zeului tribal cînd afirmă că „zeul clanului, principiul totemic nu este altceva decît clanul însuşi, desigur ipostaziat”134 Această idee de societate ca „forţă impersonală” în cadrul organizării tribului segmentar de tipul tiv, prezentat, apare ca o forţă „inactivă”, deoarece tribul, ca organism suprasegmentar intră în funcţiune doar rareori (război, întruniri rituale anuale etc ) De aici lipsa prezenţei sale din viaţa de cult a persoanei sau a familiei, lucru ce li se pare ciudat cercetătorilor nemarxisţi, robiţi de ideea Dumnezeului societăţii de clasă, unde zeul unic pătrunde în toate ungherele vieţii individuale130 Aceşti „zei tribali” primesc funcţii de regulă, doar în triburi centralizate, în acest caz viaţa cultică oficială, preoţimea, „face suficient zgomot ritual” ca să fie observabilă şi de etnografi136 (fig 49) Ieşirea din „inactivitate” este deci o proiecţie a ieşirii din inactivitate a unor forţe supra sociale, apariţia conducerii efective Alte aspecte ale ideologiei tribale ar fi morala şi jurisprudenţa tribală, în mod esenţial aceste elemente sînt determinate de caracterul societăţii, de relaţiile de producţie, care sînt colectiviste Academicianul C I Gulian a strîns o impunătoare documentare despre reflectarea acestei caracteristici de bază a societăţii tribale, uşor accesibilă cititorului137 De aceea pentru relevarea acestei caracteristici egalitare să mai adăugăm doar un singur exemplu revelator: indigenii din Noua Guinee învăţînd să joace fotbal la întrunirile lor joacă mai multe zile în şir, pînă ce numărul partidelor cîştigate de un segment al clanului să fie identic cu victoriile celuilalt, deci nici unul să nu plece de pe teren cu sentimentul înfrîngerii, frustrat în demnitate138! Acest sentiment al egalităţii şi încrederii e sprijinit şi de circuitul de cadouri reciproce, lucru ce îndeamnă la diversificarea producţiei şi Ia formarea unor legături pseudo-comerciale, deoarece rolul acestor schimburi nu este nicidecum obţinerea unui venit, ci obţinerea relaţiilor de prietenie Dintre aspectele pozitive ale acestei morale notăm adversitatea societăţii tribale faţă de minciună, măsurile drastice aplicate împotriva mincinoşilor, care dărîmă pilonul de bază al acestei societăţi încrederea şi cultul muncii, imposibilitatea imaginării că munca trebuie făcută pentru o recompensă sau trebuie plătită Munca liber consimţită colectivă este un deziderat care se înfăptuieşte prin presiunea nemiloasă a colectivului asupra leneşilor şi chiulangiilor Pe lîngă aceste aspecte pozitive morala societăţii tribale are şi aspecte mai puţin plăcute Opoziţiile dintre bătrîni şi tineri, dintre bărbaţi şi femei duc la tensiuni ce transpar prin diferite cutume ce reflectă adversităţile, drepturi inegale în diferite organisme de conducere colectivă, drepturi inegale în proprietate, toate încălcările fiind sancţionate extrem de sever Bertillon a adunat în lucrarea sa sute de „cruzimi curioase” precum sacrificarea fiului prin aruncarea la lei, oferirea buneii ca despăgubire pentru o femeie omorîtă, cumpărarea femeilor etc Egalitarismul, familiarismul din interiorul tribului sînt completate în această morală cu teama, nu rareori ura, faţă de alte triburi sau alte etnii Societatea tribală este leagănul cultivării agresiunii faţă de „alţii” prin societăţile secrete ale vînătorilor Pierzînd interesul economic vînătoarea devine o acţiune de prestigiu, de dovedire a abilităţii, a „virtuţilor bărbăteşti” Exaltarea forţei, uciderea fără scopuri economice, idee total străină prădătorilor, devine una din raţiunile de bază ale acestor societăţi secrete Tinerii învaţă din copilărie valorizarea uciderii, a ucide devenind sinonim cu plăcerea maximă, în această ideologie tribală uciderea omului străin apare ca „un vînat mai dificil” Uciderea străinilor ia o deosebită amploare în momentul exploziei demografice create de producţie, societăţile de producători fiind prin natura lor expansioniste, avînd nevoie de pămînturi noi de păşune şi cultivare, pentru productivitatea optimă ei avînd nevoie de densităţi relativ mici de populaţie, fapt arătat Mitologia tribală e o copie fidelă a acestui tip expansionist, o glorificare continuă a cuceririi de teritoriilw Atitudinea faţă de alte grupuri, ai căror componenţi nu sînt socotiţi nici măcar oameni, ei nefiind descen- denţii strămoşului mitic care a creat cultura şi le-a dăruit-o lor, creează baza ideologică a cuceririlor, a subjugării, exterminării, antropofagiei — dacă posibilităţile economice nu permit folosirea lor drept „sclavi” — şi prin aceasta prefigurează apariţia societăţii împărţite în clase Ritualizarea vieţii tribale Fiind cadrul de organizare a unor grupuri relativ reduse de oameni, repetarea, reluarea nealterată a ciclurilor existenţiale, previzibilitatea excepţională (cel puţin ca tip de nenorociri), chiar şi a elementelor aleatoare (boli, războaie, epidemii, secetă), a permis ca viaţa în cadrul societăţii tribale să devină codificată aproape total, fiecării moment posibil fiindu-i elaborate scheme de comportament obligatoriu pe baza tradiţiei acumulate Astfel a apărut acel mecanism perfect care anula în mare parte iniţiativa individuală, tirania modelului exemplar dominînd fiecare parte a vieţii în care s-a ajuns la o satisfacere suficientă a necesităţilor culturale Omul intră în circuitul ritual odată cu naşterea La Manja, etnie trăind la sud de lacul Ciad, în Africa Ecuatorială, ceremonia de naştere e condusă de cel mai bătrîn om al grupului teritorial, numit wan-tua El prepară într-un dovleac calebas, folosit drept recipient, o băutură realizată din toate alimentele consumate de grup, malaxate şi subţiate cu apă, numită zeze Aşază vasul pe altarul ngo al strămoşilor, oferind spiritelor prima înghiţitură Pe urmă bea în sănătatea noului născut trei înghiţituri dacă e băiat, şi patru, dacă e fată Urmează prezentarea maiului de pisat, primul instrument de lucru al grupului îl arată copilului, îi face recomandări, recită „poruncile fundamentale” ale tribului, încheind cu lovirea pămîntului cu pisălogul, de trei ori dacă o vorba de băiat şi de patru on, dacă e vorba de fată14a Copilul creşte în sînul familial un anumit timp, pe urmă il izolează în cadrul grupului de vîrstă, se duce în alt sat lîngă fratele mamei la triburi cu descendenţă matrilineară, sau în Casa mare a băieţilor, unde bătrînii ginţii sau ai clanului îl învaţă dansurile, riturile, cîntecele specifice ale tribului, e supus unor cazne, torturi rituale, la sfîrşitul cărora i se face circumcizia, excizia, rupearea rituală a dinţilor, tatuajul distinctiv şi primeşte însemnele 144 D Freeman: Human Agression in Anthropological Perspective în: J D Carthy — F J Ebling (eds ): The Natural History of Agression New York, 1964 146 A M Vergiat: Moeurs et coutumes des Manjas Payot, Paris, 1937, pp 33 — 34 bărbatului matur14s Aceste rituri sînt destul de superficial cunoscute, deoarece triburile cu cultură tradiţională nealterată păstrează un secret perfect faţă de străini, A Ham pate Ba, el însuşi trecut prin asemenea probe în tinereţe, notează că în cazul în care vine într-un sat un etnograf şi îşi arată dorinţa de a cunoaşte ritul circumciziunii, bătrinii satului, chiar cînd cad de acord asupra etnografului, rămîn consternaţi aflînd că acesta nu vrea să se supună procedurii, ci doar să participe la ea, ca martor ocular Răspunsul în acest caz, zice Hampate Ba, nu poate fi decît negativ Celor care nu se supun ritului nu li se poate spune adevărul, doar nişte poveşti, care, de cele mai multe ori, le satisfac gustul147 Riturile de iniţiere feminine constau la fel în excizii, deflorări rituale, tatuaje, ruperi de dinţi făcute în secret de astă dată de societăţile feminine 148 0 mare mulţime de rituri se leagă şi de căsătorie La aceiaşi Manja tatăl alege viitoarea noră îşi comunică decizia fiului, pe urmă se trimit drept peţitoare trei femei bătrîne purtînd brăţări de fier Ele depun brăţările la casa fetei şi anunţă că au sosit pentru a deveni sclave, pe urmă afirmă că vor să cumpere casa Fata este amintită abia a treia oară, cînd ea trebuie să părăsească încăperea Fac propunerea şi pleacă Dacă în zilele următoare o soră şi un frate al fetei poartă brăţările, propunerea a fost primită în mod favorabil Peste trei zile tatăl băiatului se duce în pădure şi taie nuiele din arborele tare Se oferă o nuia fiecărui membru al familiei peţite Peste cîteva zile gestul se repetă, de astă dată darul fiind cîte o legătură de nuiele fiecăruia După aceste preparative tînărul intră în satul fetei unde petrece o noapte la casa peţitorilor pe care o părăseşte înaintea primului cîntat al cocoşului După un răgaz de trei zile se întoarce la viitorii socrii şi lucrează timp de un an cîmpul lor, să-şi demonstreze capacitatea de a munci şi produce cele necesare subzistenţei familiei Se reîntoarce acasă şi, dacă e acceptat, începe să verse dota pretinsă pentru fată Dacă aceasta este achitată se mută cu fala într-o casă a unui strămoş care, desigur, e în prealabil renovată şi pregătită pentru noua familie La fel sînt fixate şi darurile ce se duc la nuntă, cîntecele, zicătorile ofrandele către strămoşi etc etc 149 R Briffaull: The Molhers Voi II, 1927, pp 187-196 ; Lips, op cit 348, 360- 372 ; Kosven, Cultura primiticâ, pp 129—131 ; M Eliade: Naissances mystiques Galli- mard, Paris, 1959, etc Histoire generale de l'Afrique, voi I , cap 8, La tradition vivante, loc cit la p 104 Nu întotdeauna există însă un asemenea refuz Geza Roheim a participat Ia o iniţiere cu circumcizie împreună cu nevasta în Australia, v A csurunga nepe (Poporul ciurungăi) Budapesta, 1932 V descrierea exterioară şi a pregătirilor la Mambuku în Balsan, op cit , pp 183— 184 Ultimul grup al riturilor de trecere este legat de moarte Aici vom avea o serie de variaţii pe aceeaşi temă, coordonatele esenţiale ale cultului fiind determinate de credinţele despre locul morţilor şi timpul necesar ca un spirit să părăsească definitiv corpul Pînă la acest moment cultul este foarte strict, cu bocete, sacrificii de dinţi, falange de degete, tatuaj de doliu, pomeni, ofrande spiritelor etc Al doilea mare grup de rituri ca importanţă este legat de activitatea biologică a oamenilor, de mîncare, sexualitate şi de boală Pentru european aceste gesturi fiind acţiuni pur fiziologice, aceste activităţi s-ar îngloba cu greu în domeniul „sacrului” Totuşi, cum am arătat mai-nainte la populaţia Bergdama, există deseori un ritual foarte complicat pornind de la prepararea alimentelor, la împărţirea lor potrivit criteriilor de vîrstă şi sex, precum şi de aparteneţă „totemică” Fiecare populaţie are un cod al alimentelor permise şi interzise, femeile însărcinate urmînd o dietă specială pentru a orienta sexul copiilor 1101 Oamenii manifestă o teamă generală faţă de alimentele necunoscute O poveste hazlie este redată de domnişoara Jantunen, care, la şcoala sa din Namibia, din lipsa unor alimente a servit copiilor negri din internat crenvurşti Spre marea sa mirare discipolii săi foarte ordonaţi s-au ridicat in corpore de la masă şi au plecat vădit mîhniţi de pofta de mîncare a învăţătoarei La întrebarea ei elevii au afirmat cu demnitate: „Negrii nu mănîncă carne de om Iar alea — degeaba aţi vrea să negaţi — nu se fac oare din degete tăiate de oameni?”102 Iată o lecţie bună de ţinut minte pentru fanteziile despre cîrnaţi şi pulpe umane afumate, decelabile la tot pasul în poveştile cu canibali din secolul trecut, poveşti generate din confuzii şi temeri, ca ale sărmanilor copii! Bogăţia riturilor legate de viaţa sexuală este cunoscută doar parţial, majoritatea cercetătorilor rezumîndu-se la diferite tabuuri şi la explozivele serbări orgiastice, studiate în trecut ca semne ale depravării Deşi pentru Africa nu dispunem încă de studii ale comportamentului sexual de valoarea operei lui Malinowski referitoare la insulele Trobnand153, putem afirma că acest aspect al vieţii este la fel de important ca şi mîncarea Cele două aspecte fundamentale ale fiziologiei nu intervin în majoritatea cazurilor singure, ci legate de alte activităţi, în special de valoare economică Un ultim aspect al riturilor fiziologice este legat de boală Ca şi la prădători există două tipuri de boli: unele pentru care se cunoaşte un remediu sigur, iar altele la care nu se cunoaşte Prima categorie se tratează cu plante medicinale, cu vaccinuri naturale, antidoturi şi chiar operaţii ; pentru al doilea tip sînt invocate spiritele rele, magia neagră şi, în consecinţă, e chemat vrăjitorul care încearcă să aplice o magie care să anuleze pe baza analogiei efectele boliilo5 Al treilea tip al riturilor societăţilor tribale tradiţionale este legat de muncă, de activitatea economică J G Frazer a cules o sumedenie de tabuuri (interdicţii severe) şi restricţii, formulate în termeni fiziologici ca restricţii alimentare sau sexuale în legătură cu diferite activităţi economice în afara lor există o serie de rituri pozitive, legate de sporirea fertilităţii animalelor, mărirea recoltei, nestingerea focului în furnale şi cuptoare de fier, găsirea filonului de metal la minerit etc în general există credinţa că la semănat femeia goală este un stimulent al creşterii fertilităţii solului, la fel şi uniunea sacră pe cîmp, înainte de semănat este o asigurare a recoltei bune Toate aceste ritualuri de muncă sînt atît de întreţesute de simbolismul sexual încît pot fi numite cu prisosinţă şi rituri de fertilitate Viaţa de cult are scopuri „pur materialiste” cum observă G Childe , lipsind cu desăvîrşire rugăciunile metafizice cu dorinţa de contopire cu divinitatea: fertilitatea solului, creşterea şeptelului, reuşita în dragoste, scăparea de boală — iată problemele care domină viaţa rituală a societăţii tribale Arta tribală în secolul trecut puţinii cunoscători ai artei tribale, dominaţi de estetica vremii şi conform cu metodologia evoluţionistă, au alcătuit teoria degenerăm artei tribale (A H Pitt-Rivers — 1875), la care au ajuns pornind de la reprezentările naturaliste şi terminînd cu motivele geometnzante, formele cubice şi abtracte O părere caracteristică este cea a etnologului F Ratzel care a scris despre plastica negrilor din Africa de Vest: „în reprezentarea urîţeniei nici un popor nu-i depăşeşte pe vest-africani Ca să nu mai vorbim de indecenţa statuilor, acestea sint cu atît mai respingătoare, cu cit sînt lipsite de o elementară stilizare, sînt naturaliste în mod brutal, sau au ca singur scop supralicitarea urîtului ( ) înlocuirea ochilor cu scoici fauri de un alb strălucitor, împodobirea burţilor cu o bucată de oglindă pătrată sînt atît de copilăreşti încît ar trebui să pufnim de rîs, dacă nu ar fi vorba de zeu acestor oameni şi dacă efectele nu ar apărea atît de barbare” 160 Această părere a început să fie schimbată abia în primii ani ai secolului nostru, cînd artiştii de avangardă descoperă în arta tribală africană soluţia mult căutată la impasul artei academice E Kirchner în 1904, Vlaminck în 1905, Matisse în 1906 au descoperit arta „primitivilor”, fiecare fiind izvorul unui curent înnoitor Dar cel care a înţeles primul esenţa acestei arte şi a reuşit să tragă concluziile adecvate a fost, fără îndoială, Pablo Picasso Prima operă creată sub înrîurirea artei africane, a măştilor gaboneze şi a sculpturilor din Congo, a fost Domnişoarele din Avignon (1907), figura celor doi mateloţi e exact transpunerea picturală a noilor principii învăţate lhl Paralel cu explozia interesului în mediile de elită pentru arta plastică africană apare şi interesul pentru alte aspecte ale culturii Decameronul negru, culegere editată de Leo Frobenius în 1910, deschide calea valorificării folclorului african Începînd cu anii treizeci ai acestui secol au început să curgă volumele prezentînd arta diferitelor teritorii, pe urmă lucrările ce discutau motive şi decelau stiluri, decantînd anumite cercuri culturale, în sfîrşit, odată cu succesul teoriilor funcţionaliste despre care am amintit în primul capitol, lucrările care încercau să vadă diferitele creaţii artistice în contextul culturii în totalitatea ei în ultimii ani au fost făcute cercetări de mare valoare în domeniul artei plastice africane de către H Himmelheber, M Griaule, W Fagg, U Beier, M Hers- kovits şi alţii, iar în domeniul folclorului de către acelaşi M Griaule, M Dieter- len, M Herskovits, dar şi R Finnegan, K Kavutirwaki, K Laman, J M Mbi- ti, L Stappers şi alţii Domeniul cel mai puţin cercetat este cel al muzicologiei şi coregrafiei unde cercetări fundamentale au fost făcute de M S E Belinga, B Calame şi C Calame-Griaule, G Rouget, J Blacking etc Tradiţia orală africană este cea mai impresionantă ca mărime Intr-un studiu publicat în prima jumătate a acestui secol, B Struck apreciază [că doar numărul poveştilor se ridică la un sfert de milion ! Miturile publicate pînă F Ratzel: Vollferkunde, I Leipzig, 1887; Bodrogi T : T orz si muveszel, I, p 19 Bodrogi T„ op cit , pp 21—22 L Frobenius: Der schwartze Decameron Liebe, Witz u Heldentum in Innerafril^a Berlin-Charlottenburg, 1910 B Struck: Die Afrifaniichen Mărchen Volkerkunde, Berlin, 1925, p 35 în anul 1938 au fost estimate într-o bibliografie a lui Klipple la 9 000 (1), pe cînd doar de la tribul Twi de pe coasta de vest a Africii au fost culese 3600 de proverbe Greutăţile publicării unor materiale conform normelor folcloristicii este îngreunată chiar de imensitatea materialului Din cele 3600 de proverbe amintite au apărut, de exemplu doar 830, în traducerea engleză a lui Rattray iar pentru dificultăţile editării să notăm faptul că textele culese de Karl La- man între anii 1891 şi 1919 în Kongo, la tribul sundi, au văzut lumina tiparului abia în 1968 ! * * Dar chiar şi acest material este în mare parte manevrat şi manipulat după cerinţele editorilor care preferă un extras al acţiunii rotunjit după modelul european, în locul publicării fidele integrale, cu repetări, fenomen caracteristic oralităţii O greutate majoră o constituie şi cunoaşterea aproximativă a limbii, superficialitatea unor condensări făcute cu ajutorul translatorului — toate acestea ducînd în ultimă instanţă la falsificarea imaginii noastre despre adevărata faţă a folclorului african Pentru a încheia lista inconvenientelor şi a reticenţelor cu care trebuie să fie înarmat cercetătorul de bibliotecă al fenomenului tradiţiei orale, să notăm că o mare parte a textelor zise „genealogice” şi „pseudo-istorice” au fost ocolite în bună parte de cercetători, pe de o parte din cauza caracterului sacru al acestor texte, deci ascunse faţă de străin din cauza că în societatea tribală cunoaşterea unui asemenea text te făcea părtaş al pămîntului, era certificatul de proprietate, deci păstrat cu stricteţe, pe de altă parte din cauza că mult timp aceste texte au fost considerate pure fantasmagorii Emil Torday a fost primul care a recunoscut importanţa acestor povestiri, observînd că genealogiile pot fi corelate în cazuri favorabile cu anumite date cunoscute (astronomice sau de altă natură), obţinînd astfel o secvenţă istorică Au trebuit să vină însă descoperirile arheologice care au dovedit exactitatea tradiţiei orale despre imperiul peul (Pol-ful) din Macina (sec XVIII) ca să înceapă o adevărată muncă de cercetare în privinţa metodologiei folosirii acestor texte Să notăm aici doar cîteva rezultate interesante Fidelitatea reproducerii şi lungimea memoriei în timp depind de importanţa instituţiei de care este legată tradiţia Frecventa rostire duce la degradare mai rapidă, decît rostirea rară In listele de genealogii se fac în permanenţă condensări în scopul ca ele să nu depăşească o anumită lungime — prag de memorizare (20—30 generaţii) Persoanele numite drept strămoşi trebuie înţelese ca nume de grupuri Deci tradiţia permite reconstrucţia istoriei instituţiilor, nu a indivizilor, a dinastiilor, nu a regilor, a funcţiilor, nu a funcţionarilor Cauza-efect nu funcţionează în aceste tradiţii Efectul dramatic e mai important decît relevarea adevăratelor cauze La fel este frecventă anacronia: inserîndu-se dovezi despre existenţa unor instituţii relativ noi, dacă acelea ţin să ocupe un loc central în sistemul social Pseudo-tradiţia sacralizează deci reforma, de aici impresia falsă de nemişcare a acestor societăţi în sfîrşit o descoperire de mare importanţă: sursele vechi europene scrise au un caracter mult mai fantastic şi fantezist decît tradiţia orală africană referitoare la aceeaşi perioadă !166 Această parte a tradiţiei orale a început să fie intens cercetată mai ales în ultimii douăzeci de ani deoarece ea piere sub ochii noştri: înrolarea tinerilor în 1914 pentru război şi şcolarizarea europeană după 1945 au făcut două breşe imense în continuitatea acestei tradiţii, astfel încît doar foarte bătrînii, cu memoria uzată, mai pot fi folosiţi pentru elemente de amănunt în reconstrucţii teoretice 167 Situaţia este ceva mai bună în cazul altor texte orale numite destul de arbitrar mituri şi în special basme Acceptînd demarcaţiile terminologice ale lui Lăng Jânos, enunţate în capitolul 11 al prezentului volum, caracteristicile textelor mitice şi ale basmelor se modifică oarecum la producători O primă caracteristică este generalizarea prelucrării ideatice a motivelor primare Textele conţinînd motivul naturii duble vor fi toate explicate prin transformare, astfel luînd naştere credinţele despre vrăjitori şi vrăjitoare, despre puterile lor miraculoase de a se transforma în orice lucru, de a se deplasa instantaneu în spaţiu, de a fi deodată în două locuri, de a trimite boli, de a reînvia morţii etc Celebrul motiv al creării omului din argilă sau alte materiale apare în acest moment ca un corolar al prestigiului crescînd al vrăjitorului în cadrul tribului, el avînd faima că poate să poruncească unui spirit al strămoşilor să se aşeze în obiectul făcut, însufleţindu-1 Pe lîngă imaginea vrăjitorului — spirit al răului, apare derivată din această realitate un tip de text al poznaşului crescînd spre figura „eroului civilizator”, din Proteu spre Prometeu A doua modificare majoră în evoluţia acestor texte mitice o reprezintă determinismul evoluţiei sociale Ridicarea unor valori noi, odată cu apariţia modurilor diferite de producţie, duce la o scindare a acestor texte atît după tipul de societate dar şi după sex, în cadrul aceleaşi societăţi Susţinînd valori morale şi etice diferite — iubirea libertăţii şi a spaţiului în miturile păstorilor, ataşamentul de satul tău, de pămîntul tău la cultivatori, misterele topirii fierului la fierari diversifică imaginea, transpun pe planul ideatic tensiunile şi conflictele reale1(’9 0 ultimă caracteristică importantă este apariţia genurilor diferite prin fărî- miţarea acelei forme sincretice primordiale care contopea în unitate micul grup teritorial, solistul şi corul epuizînd întregul grup de oameni, neexistînd spectatori, doar participanţi Tribul introduce prima dată distincţia între ascultător şi executant, doar anumite momente cerînd participarea colectivă Deşi fiind încă omogen prin educaţie şi nivel de înţelegere, această scindare a grupului în public şi interpret, determină întreaga evoluţie ulterioară: ruperea şi separarea elementelor de succes din forma sincretică, integrală, totală Astfel apar la tribul lamba povestirile în proză (icisimifoiso) şi cele patru specii ale povestim cu părţi cîntate (ulusimi, afoasimi, acalabi, icisimi), la ioruba mituri şi legende, poveşti, ghicitori, proverbe, cîntece, devize, incantaţii şi „cuplete” Bogăţia acestora e încă foarte departe de a fi măcar sugerată cititorului în limba română Doar traducerea unor colecţii ample pe genuri sau grupuri de triburi, etnii poate să prezinte o imagine cît de cît fidelă realităţii Arta plastică a triburilor africane este pe de o parte o continuare a artei prădătorilor nomazi, ducînd mai departe în prima perioadă de dezvoltare tehnica picturii pe stîncă, pe de altă parte odată cu modificarea modului de viaţă sedentarizat la cultivatori se continuă tradiţia culegătorilor-pescarilor- vînători în ceramică şi plastică sculpturală sau modelaj La aceste elemente de continuitate se adaugă desigur şi elemente noi Prima ar fi apariţia stilului geometric, predominarea unor semne legate de rituri, semne de proprietate, semne de recunoaştere tribală, familială A doua, reprezentarea feţei umane, a expresiei individuale, semn al creşterii preţuirii individului Din neolitic începe reprezentarea clară a vîrstei încercîndu-se să se redea tînărul, bătrî- nul, maturul, şi nu numai dimorfismul sexual, ca la prădători In afara prelungirii unor tradiţii mai vechi apar şi creaţii complet noi Una este arta măştilor (V fig 48) aflată in strînsă legătură cu societăţile secrete şi societăţile iniţiatice Masca reprezintă aici o funcţie: dă dreptul la răzbunare, strînge oamenii la munci colective, hotărăşte în diferite probleme indecise ale tribului, explică şi recompensează etc „Nu am putea cîrmui acest ţinut fără puterea măştilor, deoarece niciodată nu ne-a stat Ia dispoziţie o forţă armată” — i-au mărturisit lui H Himmelheber cîţiva şefi rituali din Africa de Vest Ca importanţă, al doilea element constituent al artei plastice africane trebuie considerată sculptura în lemn sau fildeş, mai rar în piatră, teracotă, bronz sau fier, tehnici apărute în momentul trecerii la societatea împărţită în clase, sau ca un corolar al acestei treceri (artă creată la comanda acestor societăţi pentru schimb) Caracteristica generală a acestei sculpturi este principiul frontalităţii Figurile antropomorfe se aşează faţă în faţă cu observatorul, greutatea fiind repartizată pe ambele picioare Corpul se află în echilibru stabil, axa de simetrie trecînd prin nasul şi buricul statuilor Tema de compoziţie cu figuri multiple se rezumă la mamă şi copil Evoluţia realizată de producători faţă de cultura materială a prădătorilor e evidentă mai ales în bogăţia artei utilitare Aproape că nu există obiect cultural care să nu aibă şi un plus artistic, de la vase de diferite tipuri la mobilier, unelte de lucru, instrumente muzicale Există o adevărată spaimă de vacuum, omul tribal încercînd să umple fiecare bucăţică de suprafaţă goală cu motive, simboluri aşezate într-o simetrie perfectă, echilibrată sugerînd caracterul simetric al vieţii, cu o repetiţie continuă Această apreciere pozitivă a „barocului” se întrevede şi din relatarea lui R Bochannan, citat de noi în legătură cu structura societăţii tiv, care arată că la aceeaşi etnie pentru scopurile cultului e suficient să ai un stîlp pe care sînt schiţate ochiul şi gura spiritului strămoşului care se adăposteşte în acesta, dar dacă stîlpul este frumos sculptat pe toată lungimea sa, aceasta e dovada unui mare prestigiu în cadrul tribului1'4 Fenomenul muzical tradiţional african (V fig 51) e domeniul cel mai puţin cercetat Deşi prima înregistrare folclorică datează din 1902 (Phonogramm- archiv din Berlin), studiile se axează mai mult pe unele grupuri vizitate mai intens, marea majoritate a muzicii societăţilor tribale fiind la această oră terra incognito în afara unor generalităţi de genul „importanţa ritmului”, legătură strînsă cu „toate momentele vieţii africanului: funerarii, sacrificii oferite strămoşilor, deschiderea vînătoni, doborîrea unui arbore pentru scopuri rituale, săparea Fîntînii, naşterea, începerea războiului, lupta, semănatul, recoltatul, munca colectivă, rit de trecere, consacrarea unui şef sau preot”, care cer „concursul unei acţiuni muzicale”, tabuuri legate de confecţionarea instrumentelor, folosirea lor separată („instrumente de bărbat” şi „instrumente de femeie”), „inexistenţa dihotomiei executant-auditor”175 găsim foarte puţin şi disparat Dificultatea policalificării necesare poate fi rezolvată doar de cercetătorii autohtoni care au apărut abia în ultimii ani aducînd speranţe într-un domeniu pînă acum lacunar Publicaţiile lui M S Eno Belinga din Camerun despre chantefable şi alte forme specifice de interferenţă a textului şi folclorului pot deschide noi perspective în viitor 176 Dansul şi reprezentările dramatice (pantomima) se află la un loc şi mai mărginaş al cercetării Notaţiile etnografice care semnalează existenţa unor asemenea producţii artistice sînt multiple177, adevărata cercetare poate fi începută însă abia odată cu extinderea filmărilor etnografice de lung metraj, respectiv cu introducerea videoscoapelor portabile, realizări ale tehnicii anilor 80 1,0 G Rouget: La musique d'Afrique Noire în: Roland—Manuel (eds ) Histoire de la musique I Gallimard, Paris, 1960, pp 217 — 237 ; idem, L’ethnomusicologie In: J Poirier (ed ) Etimologie generale Gallimard, Paris, 1968, pp 1339—1390 Pentru orientare în continuare: F Bebey: Musique de 1'Afrique Horizons de France, Paris, 1969 M S E Belinga: Litterature et musique en Afrique Noire Paris, 1965; idem, Decoueerte des chantefables Paris, 1970 Vezi Lips, op cit , cap XI: Cel dinţii teatru, cu bibi ; A D Avdeev: Proishoj- denia teatra Moskva — Leningrad, 1959, pp 70—75, notează din Africa dansurile-panto- mimă a leopardului, antilopei, maimuţei, bourului, elefantului, mistreţului, păunului, albinei, broaştei, ţapului etc Căile adaptării şi specializării producătorilor ,,Fiecare trib apare ca un tip aparte de ecologie: fiecare are problemele de viaţă specifice şi determinările mediului şi fiecare a dezvoltat un sistem adecvat de răspunsuri la acestea” M D Sahalins „Semiluna fertilă a Africii” sau autohtonitatea neolitizării Ideea de „semilună roditoare” a fost lansată de marele egiptolog Breasted, el înţelegînd prin acest termen zona geografică dintre valea Nilului şi Mesopo- tamia, cele două zone unde apare agricultura irigată şi fenomenul statului antic Ideea a fost reluată în termenii de „semilună fertilă” cînd, în urma cercetărilor intense, studiindu-se amănunţit începuturile preistorice ale acestor civilizaţii şi au decopent stratul neolitic aflat la baza acestor societăţi Avansul cercetăm arheologice în aceste regiuni a creat impresia că apariţia culturii umane a fost un proces unic, a fost rezultatul inventivităţii unor „populaţii dotate”, populaţii de „cultură” de unde prin difuziune rezultatele culturii şi civilizaţiei au ajuns în diferitele locuri ale pămîntului Această paradigmă explicativă a istoriei nu este în fond altceva decît reformularea în termenii limbajului istoric a legendei biblice despre „poporul ales” şi „Eden”, fiind foarte propice pentru diferite deformări rasiste ori pseudoştiinţifice despre „erou civilizatori” vemţi de pe continente scufundate sau chiar din alte stele \ Dacă pînă în anu 60 importanţa Africii ca un centru al trecerii independente la producţie agricolă era pusă sub semnul îndoielii , după această dată mai ales datorită grupului condus de H J Hugot şi a rezultatelor analizelor făcute la Laboratorul de paleogeografie a timpurilor preistorice conduse de profesorul Lionel Balout a reapărut în literatura de specialitate ideea unei zone autohtone, a unei semilune fertile africane îndeosebi datările cu carbon radioactiv, minuţioasele statistici a seminţelor carbonizate şi identificarea speciilor sălbatice şi a diferenţelor apărute datorită cultivării par să consolideze ideea unei treceri independente la producţie cu economie mixtă de cultivare-creştere pe baza fundamentului de culegător- pescar-vînător specializat Problema majoră a cercetării de azi este de a găsi criteriile unanim acceptabile ale denumirii de producător Azi e deja relativ clar că denumind o populaţie „agricolă ”doar pe baza unor „cuţite de recoltat”, vase, urme de seminţe carbonizate, locuinţă stabilă — ne putem înşela, acesta puţind fi doar un culegător de recolte stabilizat si specializat într-un ecosistem favorabil, aşa cum am arătat in capitolul III In schimb se demonstrează că nici forma nemodificată a plantelor sau a oaselor de animale nu este un indiciu destul de sigur al inexistenţei producţiei, schimbările genetice majore într-o populaţie apărînd doar după mari eforturi şi încercări de selecţie, deci după o tradiţie istorică de producţie îndelungată după unii de ordinul sutelor de ani, după alţii de ordinul mileniilor Nu sînt prea clare nici mecanismele sociale care au dus la producţie L Bin- ford porneşte de la specializarea pescărească care duce la un surplus demografic, ce apare ca o presiune dinspre marginea continentelor spre interior; Flannery imaginează o trecere progresivă a cultivatorilor spre producţie împinşi la marginile ecosistemului favorabil al culegerii datorită piesiunii demografice; T Meyers crede că presiunea demografică într-un mediu e doar unul din factorii care duc la producţie, mai importante fiind posibilitatea sau imposibilitatea tehnică de a acoperi subzistenţa prin prădare şi presiunea schimbărilor climaterice de la sfîrşitul epocii glaciare V M Masson imaginează trei modele diferite de trecere pe baza economiei înalt dezvoltate, pe baza culegerii extrem de specializate, respectiv pe modelul pescuitului marin Dacă la acestea adăugăm mai vechile teorii despre apariţia cultivării oazelor sau, cele mai recente, despre pomicultura evoluată sau cultivarea ignamelor în Asia de sud-est vom avea un evantai destul de larg, poate prea larg pentru scopurile noastre de a decela fenomenele esenţiale din zona meridională a Saharei, respectiv a Marilor Lacuri După datele existente în zonele lacurilor africane s-a stabilit o populaţie de culegători-pescari-vînători ale căror urme le-am descris mai înainte (cf pp 89 — 92 ; 94 — 97) Datorită condiţiilor de excepţie ei puteau avea tabere permanente lîngă aceste lacuri, abundenţa peştelui, marea varietate de plante acvatice şi moluşte comestibile făcînd posibilă stabilizarea economiei pe această bază Rolul vînătorii a scăzut devenind o „vînătoare de şansă” după expresia lui Higgs (V fig 52) Stabilizarea pe termen lung a permis o foarte bună cunoaştere a calităţilor exploatabile a ecosistemului şi dezvoltarea spectaculoasă a tehnicii şi a culturii materiale, cele mai importante realizări fiind ceramica şi barca de stuf Excepţionala stabilitate la nivel înalt a standardului de viaţă a dus la o vertiginoasă explozie demografică şi ca urmare aceste culturi s-au extins de-a lungul pîrîurilor ce curgeau spre lacuri, satele fiind înşirate ca nişte salbe de mărgele pe tot întinsul Vadiurilor de azi Aceste sate nemai- avînd la dispoziţie lacul întreg au început să cultive, adică să reproducă întru- cîtva condiţiile în care creşteau anumite plante, folosind în acest scop apele ocazionale rămase după revărsări sau ploi torenţiale, plantînd în abriurile de sub stînci Pentru cultivare s-au folosit speciile de cucurbitacee, lotus, nufăr etc Probabil că această civilizaţie de proto-agricultori ar fi fost stabilizată dacă nu apărea procesul amintit al aridizării Aceasta a lovit mai întîi în grupurile şi aşa mai vitregite, îndepărtate de lac, scăzînd probabil cota pescuitului prin diminuarea debitului apelor Pentru rezolvarea deficitului alimentar aceste grupuri au fost nevoite să reconsidere activitatea vînătorească Dar cum şi numărul animalelor scădea vertiginos şi nici timp suficient pentru expediţii lungi şi inutile de vînătoare nu a fost, au trebuie să recurgă la menţinerea vîna- tului lîngă sat în ţarcuri, completînd hrana animalelor cu resturile nefolosite la mîncare Pentru acest mod de economie ideale s-au dovedit diferitele graminee care au invadat savana uscată ce s-a format Probabil seminţele au fost măcinate pe răzuitoare ca la populaţiile actuale care prelucrează astfel iarba culeasă kreb, iar paiele nefolosite date antilopelor şi oilor primitive prinse, care „prelucrau” cu mare eficienţă aceste „deşeuri” Acest proces s-a desfăşurat probabil între 5000 şi 4000 î e n în zona de la sud de paralela 15“, după părerea profesorului Murdock Ce dovezi avem? Camps arată că în Hoggar Amekni s-au găsit cîteva firişoare de polen care s-au dovedit a fi variante domesticite ale lui Pennisetum (6100—4850 î e n ); la Meniet (3600 î e n ) s-a decelat polen de grîu; în Sefar (3100 î e n ) alte graminee Din aceeaşi perioadă avem aici şi o reprezentare rupes- tră a unui cultivator lucrînd pămîntul în jurul lacului ciad au fost identificate cîmpurile unde au fost aclimatizate în această epocă speciile de Sorghum arun- dinaceum şi Pennisetum (tipuri de mei) Datorită cercetărilor lui P J Munson avem o staţiune elocventă pentru acest proces, de trecere, Dhar Tichitt Aici, pe malul unui lac saharian, în Mauritania de sud, au fost găsite seminţe de Pennisetum autohton, purtînd în mod clar pecetea cultivării Nivelul a fost datat la 1100 î e n — deci fiind relativ tardiv Continuarea săpăturilor a dus la evidenţierea a şase etape de evoluţie culturală în prima etapă pe aici erau tabere de păstori în stratul 2 au fost decelate oase de bou domestic (Bos taurus) şi de capră domestică (Capra hircus) Mai ales în straturile 3—4 avem dovada unei activităţi de culegere intensive Dintre multele specii cu care au început probabil experienţele de domesticire se observă alegerea a două specii în fazele 2—4 la 67 de boabe de iarbă „kram-kram” folosite în anotimpul rece ca hrană, apare un bob de mei (Pennisetum sp ) în stratul 5 numărul boabelor de mei se dublează ajungînd la 3% din totalul plantelor culese în faza a 6-a (1125 î e n ) meiul reprezintă deja 60% din totalul boabelor identificate Acesta este un semn absolut sigur al cultivării pe lîngă schimbările morfologice observabile pe seminţe Să mai notăm că în faza a 5-a apar zidurile de piatră ale unor sate, ceea ce atestă şi condiţiile mai dificile din această perioadă şi începutul luptei între cultivatori şi păstori nomazi Să trecem acum la celălalt capăt al „semilunei fertile”, în zona Marilor Lacuri Aici, pe malul lacului Victoria, studiile palinologice din Pilkington Bay au demonstrat o mutaţie de vegetaţie acum 3000 de ani Zona de pădure a fost arsă şi a fost progresiv instalată o populaţie omogenă de ierburi grami- nee ceea ce indică venirea unei populaţii agricole Ceramica de un tip special, numit aici Kantsyore, foarte apropiată în motive şi formă de „dotted wavy line” (cu puncte şi linii ondulate), atît de caracteristică întregii culturi acvatice africane, se pare că îşi are originea, după cunoştinţele noastre actuale, în cultura sudaneză Khartumiană (v p 97) Staţiunea în care „neolitizarea” vechilor culegători specializaţi este înfăptuită se localizează la Es Shaheinab Staţiunea a fost excavată de Arkell începînd din anul 1949 Locul actual este o movilă de 4,5m înălţime deasupra nivelului maxim al Nilului, la jumătate de milă de actualul mal Se pare că a fost un cimitir folosit foarte mult timp, din protodinastic pînă la venirea musulmanilor Nivelul neolitic caracteristic a conţinut o ceramică bine arsă, incizată şi scoabe de piatră („stone gouges”) Aceste unelte caracteristice serveau, după Arkell, la scobirea copacilor pentru a face canoe primitive, lucru esenţial pentru o populaţie de pescari Activitatea de bază e atestată de mulţimea cîrligelor din os în diferite stadii de execuţie şi de vîrfurile de harpoane găsite din belşug Cîteva mărgele făcute din amazonită verde, a cărei sursă e zona Tibesti, atestă, după Arkell, legături cel puţin de schimb cu interiorul Saharei, cu celelalte comunităţi de acolo Dar esenţa senzaţională a descoperirii o constituie faptul că anali- zînd oasele de animale s-a descoperit că lîngă animalele caracteristice stepei (lei, gazele şi iepuri în principal )se găsesc şi oase de capre şi oi domesticite (2% din totalul oaselor !) Cîteva specii rare de maimuţe arată totodată şi condiţiile climaterice modificate, datorită cărora pădurea s-a restrîns la cîteva pîlcuri, stepa fiind elementul de bază, iar marile mlaştini din jurul Nilului au secat probabil, oamenii putîndu-şi apropia locuinţa de rîu In presiunea mediului şi a surplusului demografic, prinşi în capcana sedentarizărn, oamenii din Es Shaheinab au trebuit să inventeze noi modalităţi de completare a hranei, sprijinindu-se pe resursele ecosistemului propriu Pe baza capturării cu ţarcuri ei au găsit completarea necesară pentru vînătoarea mai săracă, necesitatea cultivării neimpunîndu-se ca o soluţie, pescuitul fiind stabil, iar cultivarea fiind dificilă prin scăderea apelor Nilului în albia adîncă, nămolul fertil fiind puţin Teza noastră conform căreia în situaţia dată fiecare comunitate a operat cu fauna de care dispunea şi în funcţie de tradiţia vînătorească a grupului, poate fi demonstrată prin staţiunea Kadero din apropierea Es Shahei- nabului unde s-a constatat existenţa unui procent de 9/10 din oase de specii domestice, mai ales bovine! Caracterul autohton al acestor inovaţii este de mare probabilitate, în epoca respectivă (mii IV î e n ) oasele speciilor domesticite lipsind din zonele învecinate, deci e imposibilă construirea unei punţi difuzioniste, care cum am arătat, poate intra în funcţiune abia cînd tradiţia producătorului este deja forjată cu specii autohtone Viaţa de toate zilele a acestor prime comunităţi de producători africani ne-a fost păstrată prin acea impresionantă galerie de pictură ce se găseşte în abnuri şi pe pereţii de stîncă apropiaţi acestor sate incipiente Costumul acestor populaţii se cunoaşte din reprezentările în care bărbaţii apar îmbrăcaţi în piei de animale, cu banderole frontale în care se implantau pene Femeile poartă ceva asemănător cu /empe-ul sudanezelor, dar nu lipseşte nici roba, un fel de sutien, nemaivorbind de varietatea coafurilor Locuinţele în schimb sînt reprezentate schematic, scenele domestice fiind relativ rare Cu totul altfel stau lucrurile cînd e vorba de scene sexuale De la simpla reprezentare a diferitelor „poziţii”, la scene orgiastice ca cea de la Ahanna, Qued Djerat (Tassili) unde un şir de oameni mascaţi cu falusuri disproporţionate în erecţie se îndreaptă către sexul femeilor aşezate în poziţie ginecologică, se găseşte tot ce a putut imagina omul în acest domeniu (V şi galeria de la Tin Lallan, (Acacus, Libia) Aceste teme, care apar doar în volumele cu circulaţie mai restrînsă de la început, au suscitat o serie de controverse Primul descoperitor al acestor reprezentări sexuale, dr Felix Jacquot prezicea chiar că „aceste picturi lascive n-o să fie niciodată înregistrate în bloc-notesurile noastre Deşi pronosticul domnului Jacquot a fost greşit, iar în cazul gravurii incriminate am putea vorbi de o regretabilă eroare de interpretare (doctorul, mai puţin exersat în a descifra etajele de supraimprimare, a „creat” el însuşi scena, suprapunînd două figuri din scene diferite !) esenţa problemei rămîne: ce semnificaţie au aceste reprezentări? Reprezintă doar sexualitatea, ori au şi o trimitere la nişte rituri de fertilitate, atît de caracteristice cultivatorilor? Scopul magico-religios pare de netăgăduit în celebra reprezentare în care o femeie este legată prin cordonul ombilical de un vînător în acţiune, simbolismul protecţiei magice impunîndu-se ca singura explicaţie plauzibilă Acelaşi lucru se poate spune despre femeile „înotătoare cu sînii pe spate” şi „femeia în cochilie de melc” , ataşabile practicilor magice de fertilitate ale unei civilizaţii acvatice, mare consumatoare de melci de apă dulce Mai incertă este problema „femeilor în rugăciune” Corespondenţa extraordinară cu poziţia de rugăciune creştină nu înseamnă mai mult în acest caz decît o analogie posibilă Şubrezimea ei se străvede dacă o confruntăm cu reprezentări similare australiene, unde o cercetătoare isteaţă a avut curiozitatea de a întreba pe băştinaşi de semnificaţia acestei poziţii şi a primit răspunsul surprinzător, că aceasta este poziţia „indecentă" în care se aşază diavoliţele („she-devils”), adică spiritele vrăjitoarelor 2J, ceea ce ar putea constitui o soluţie şi pentru interpretarea mani scene din Sefar (fig 55-56) Chiar curioasele spirite fără gură, numiţi „zei marţieni” s-ar putea să aibă la bază reprezentări reale, doar cvasi-religioase Nu ne gîndim desigur la extra- tereştrii ci la apariţia nomazilor îmbrăcaţi în burnusuri ~3 „Inexistenţa” gîtului, apariţia la vedere doar a ochiului, corpul înfăşurat în pînză albă, trebuia să impresioneze teribil Noii stăpîni ai deşertului călărind cai şi cămile, trebuiau să apară, decă ne gîndim bine, drept nişte fantome, spirite ale pustiului, demne de cult O mare problemă a cercetăm este determinarea apartenenţei etnice a acestei populaţii de agricultori primitivi Pe baza desenelor pe stîncă şi pe baza unei mumii găsite la Ouan Mouhouggiag (3455 î e n ) de Fabrizio Mori, ei au fost consideraţi de unii drept negri Caracterul negroid e recunoscut şi la cîteva schelete de la Mechta-el-Arabi de L Balout2'’ însă acest material e insuficient pentru a preciza identitatea rasială şi mai puţin etnică a acestor primi cultivatori Păstorii de cornute din Sahara Dacă primele date despre recoltarea gramineelor urcă pînă la 13 000 î e n , şi totuşi în Africa procesul de agricultură propriu-zisă poate fi decelat abia din mileniul IV, putem să ne aşteptăm la un proces cel puţin la fel de lung în cadrul domesticirii bovidelor Aici procesul a început în mileniul IX, dar formele domesticite apar abia în mileniul IV Procesul a fost foarte probabil amorsat de vînătoarea specializată, de tip predictiv („Predictive hunters”)20 Ideea e destul de veche, formulările în termenii ecologiei şi ai economiei primitive precizează doar esenţa, că aceşti vînători de spectru îngust s-au specializat pe un animal de turmă şi urmăreau regulat turma în drumurile sale Ia păşunat Restrîngerea spectrului animal la o specie şi la o culegere complementară ocazională au permis o acumulare spectaculoasă de informaţii relative la comportamentul turmei Urmărirea a permis descoperirea proceselor naturale de înmulţire, depistarea animalelor bolnave sau nefertile şi prin ridicarea siguranţei de supravieţuire a grupului, a demonstrat valabilitatea tacticii uciderii doar a animalelor neimportante pentru sporul natural Siguranţa superioară a animalelor faţă de duşmanii naturali, marii carnivori, pnn prezenţa permanentă a omului şi a focurilor sale de tabără, a schimbat şi comportamentul animalelor, formînd, după Zeuner, un fel de asociaţie ce se aseamănă cu simbioza Strîngerea acestor legături prin paza şi ocrotirea turmei, alegerea păşunilor mai grase şi minarea turmei în aceste zone a creat un sentiment de dependentă intimă între om şi turma sa, un sentiment puternic de proprietate Ca un ultim act omul începe să intervină în procesul de înmulţire alegînd taurii cei mai frumos dezvoltaţi, cu o anumită particularitate a coarnelor (liră, spiralate, drepte etc ) Folosirea animalelor pentru transport, călărie, respectiv producţie de lapte încheie în mod esenţial procesul primar al domesticirii Să vedem dovezile materiale ale acestui proces Higgs arată într-o sene de lucrări că diferitele specii de bovide primitive numite în mod tradiţional bouri, ce se găseau din pleistocenui timpuriu în Africa de Nord, au fost vînate specializat, după cum rezultă din vastele galerii de pietroglife şi picturi rupestre Deci e logic ca în cadrul acestor populaţii să căutăm strămoşii speciilor de bovide africane tradiţionale (fig 58) El presupune că acest proces s-a realizat complet în mileniul V î e n Animalele care au intrat în acest proces de selecţie ar fi după Higgs Bos ibericus, un tip de bovid cu coarne răsucite bine cunoscut şi în Europa din reprezentările Levantului Spaniol, şi Bos primigenis africanus cu coarne lungi şi drepte, puternice Cele mai vechi date despre bovide în mod sigur domesticite, adică cu osatura schimbată datorită selecţiei dirijate le avem din Van Munuggiag (Libia de sud- est), staţiune datată Ia 5590 + 200 prin carbon radioactiv Aici specia s-a dovedit a fi o specie cu coarne scurte Bos brachyceros Din acelaşi mileniu V datează materialele staţiunii neolitice din peştera Haua Fleah din Cyre- naica în nivelurile de jos întîlnim aici oase de oaie berberă (AmmotragusJ şi de bivoli sălbatici în straturile superioare, cam din mileniul V , 80% din oase sînt de oaie şi capră, în marea majoritate animale tinere, semn de domesticire Oasele bourului african cu coarne lungi, prezente în toate orizonturile, cu semne evidente de domesticire în cele de sus, atestă autohtonitatea procesului Din mileniul IV î e n numărul staţiunilor se înmulţeşte Se constată totodată o expansiune a acestor culturi de păstori pînă la malul Mării Medi- terane, în Algeria, dar şi înspre sud, spre regiunea Sahelului La Karkaric- hinkat, la nord de Gao, între anii 2000—1500 î e n în zonele aflate sub nivelul cursurilor de apă sezoniere, păstorii locuiesc pe movile Cunosc ceramica, topoarele de piatră şlefuite Pescuitul deţine încă un rol important în economia lor, la fel şi culegerea şi prelucrarea laptelui Acest mod de viaţă se aseamănă în mare cu cel al nuerilor — menţionează A Smith Cam în această perioadă apar şi unele comunităţi care adoptă pe lîngă păstorit şi cultivarea Am vorbit în paragraful precedent de staţiunea Tischitt din Mauritania, dar foarte apropiate forme de economie întîlnim şi la Daima, în nord-estul Nigeriei, unde păstorii de bovide cultivă sorg în mîlul argilos al lacului Ciad, ai apele într-o retragere spectaculoasă Cunosc ceramica, uneltele de piatră şlefuită; lipsa microliţilor pare să ateste scăderea importanţei vînatului° Toate semnele arată că din mileniul III î e n începe uscarea accentuată a Saharei (datarea guanoului din Taessa, în Hoggar) ceea ce duce la necesitatea măririi suprafeţelor de păşunat pentru a găsi hrana necesară supravieţuirii Asta duce la mărirea agresivităţii şi a urei faţă de populaţiile de cultivatori care rezistă în locurile cu apă din belşug, în adevărate nişe ecologice Lipsa posibilităţii de a rezolva problemele surplusului demografic prin intensificarea producţiei conduce la apariţia acelor valuri succesive de nomazi care apar din Sahara şi pornesc spre satele cultivatorilor din ce în ce mai bine solidificate, apărate de ziduri fie ele în zona bandei sudaneze (vezi Tichitt), fie în Valea Nilului, fie, mai tîrziu, în oazele sahariene sau pe coasta Africii de Nord în contextul acestor probe pro ar fi injust să trecem sub tăcere că există şi cîteva teorii contrare, care, pornind de la ideea că datele osteologice de necontestat sînt relativ tardive (mii IV-III î e n ) şi puţine la număr, au emis ipoteza că bovinele domestice din Africa de Nord ar putea să provină din Orient prin comerţ maritim, ca în Italia şi Malta, sau prin comerţ pe uscat, de tranzit egiptean Toate aceste teorii contestă datările cu carbon radioactiv ca să permită supravieţuirea paradigmei difuzioniste Dar 1200 de ani, aceasta fiind diferenţa între apariţia bovidelor în Egipt şi Sahara, cu greu pot fi umpluţi cu supoziţii teoretice De aceea noi credem în posibilitatea unui centru de domesticire african Aceste dovezi directe sînt susţinute şi de puternice dovezi indirecte între care amintim figurinele de lut reprezentînd oi, boi şi capre găsite la Daima , respectiv prin acel impresionant număr de reprezentări rupestre cu teme păstoreşti In mod interesant în zonele de vest ale Sabarei predomină petroglifele ca şi în Egiptul superior şi Nubia, în munţii Atlas sau Cyrenaica Doar în Tassili avem o pictură policromă de teme păstoreşti propriu-zise Ce putem deduce despre viaţa acestor comunităţi? La Takedetoumatine se văd femei grăsuţe, îndestulate cu lapte, în faţa colibelor cu copii; vacile sînt legate de o coardă pe cînd bărbaţii le mulg La Sefar e reprezentat un om trăgînd viţelul cu o funie de care e legat un obiect ce seamănă cu dangul obiectul magic al păstorilor peuli actuali în abriul din Iheren defilează boi cu harnaşa- mente, echipaţi pentru călărie Nişte femei instalate comod în faţa locuinţelor par să primească salutul păstorilor cu pene pe frunte Reprezentările relevă şi materialul locuinţelor: colibe din paie şi rogoz Femeile gătind în faţa oalelor, bărbaţii cu topoare tăind lemne, stînd în cerc şi discutînd, scenele de dans acompaniate de nişte instrumente asemănătoare uruitoarelor, înfruntările păstorilor pentru cîte o vită, încercările de furt şi scenele de judecată atestă o apropiere evidentă a vieţii acestor păstori de populaţiile din banda sudaneză Mai des decît oamenii sînt însă reprezentate animalele Excepţionala importanţă a bovinelor în viaţa acestor păstori se întrevede prin efortul major de a le reproduce cît mai fidel Deşi majoritatea reprezentărilor în turmă sînt extrem de dificile, ei lucrează cu mare insufleţire animalele, evidenţiind semnele particulare ale fiecăruia, o atitudine caracteristică păstorului Turma cea mai mare reprezentată este cea din Tamnt (Tassili), dar cea mai frumoasă compoziţie este cea de la Jabbaren (Tassili), numită „Boii policromi” Marea varietate a animalelor din turmă, prezenţa boilor cu coarne răsucite şi drepte, scurte sau lungi, animale monocrome de diferite nuanţe ale brunului şi negrului pînă la boi albi şi de tentă violacee, precum şi animale bălţate, arată marea diversitate în provenienţa animalelor şi, incontestabil, şi marea varietate a încrucişărilor realizate în această fază a domesticirii, aflată în faza experimentală Reprezentarea unor scene de vînătoare din aceleaşi etaje ale picturii arată existenţa unei experienţe de vînătoare nestinse, dar reprezentarea totodată şi a femeilor lucrînd pămîntul trebuie să ducă sau la interpretarea acestor scene ca o dovadă a coexistenţei unor grupuri avînd economii diferite, ori ca o mixtură a tradiţiei, fiind bine ştiut că păstorii nomazi prin marea lor mobilitate au fost purtătorii şi difuzorii unor experienţe şi rezultate majore în cadrul ecosistemului dat 0 mare parte din picturile şi petroglifele sahariene sugerează un sentiment de sacralitate faţă de aceste animale Implicarea lor în cult a urmat probabil aceeaşi cale relevată de noi la alte culturi ale spiritelor strămoşilor: spiritele se aşezau în special în animalele lor favorite, considerate etaloane de frumuseţe Astfel „divinizarea” animalului nu era făcută niciodată pentru el însuşi, ci pentru spiritul strămoşului care şi-a găsit locul în el Pe această cale a apărut ideea animalului-divin în Sahara găsim cîteva tipuri de reprezentări care par să ateste existenţa formării unor astfel de credinţe (Fig 59) La Qued Djenet avem boi bicefali ori monocefali cu corp dublu ! Tot aici se văd şi bubali cu un semn de spirală pe corp Unii văd în aceste semne dovezi ale magiei vînătoru, alţii chiar simboluri cosmogonice (şerpi) 0 scenă din Tin Tazarift numită „Boii schematici”, deoarece picioarele lor sînt reduse la nişte cioturi, a fost explicată de A Hampate Ba prin ceremonia lotori a păstorilor peuli, prin care serbează originea acvatică a boilor Acest mit asociază culorile boilor reprezen- taţi şi pe pictură cu cele patru elemente naturale 4o Cu toate că este destul de periculoasă o extrapolare a unor mituri ce par mai degrabă recente şi posterioare cu mult tablourilor, concordanţa e totuşi uluitoare, dacă nu avem de-a face cu un tardiv mit explicativ al tabloului! Cele mai discutate reprezentări sînt cele ale boilor cu discuri solare între coarne Primii descoperitori au enunţat în mod firesc ipoteza unei influenţe egiptene 4€, mai ales că existau şi alte asemenea reprezentări ca oameni cu cap de pasăre, bărci de stuf etc Cercetările mai noi demonstrează însă, odată cu dovedirea diferenţei de vîrstă în favoarea Sabarei, că reprezentările nu constituie dovezi ale influenţei egiptene 47 Bovidele întrec în vîrstă cele mai vechi reprezentări ale vacii celeste Hathor Şoimul gravat pe o placă de gresie din Ham- mada Guir prefigurează reprezentările lui Horus din predinastic Berbecul cu sfera între coarne de la Bou Alem e mai vechi decît binecunoscutele portrete ale berbecilor Amon din dinastia a XVIII-a Zeiţele cu cap de pasăre din Jabbaren sînt la fel anterioare celor egiptene Dacă am putea vorbi de influenţă atunci ar trebui să discutăm despre o influenţă orientată dinspre Sahara spre Egipt, spune J Ki-Zerbo 48 Fără să ne pronunţăm în mod definitiv în această problemă la care vom mai reveni, credem că mai interesant ar fi de aflat mai degrabă decît sursa, cauzele apariţiei acestor imagini Aceste cauze trebuie căutate negreşit în reprezentările „mitologice”, mai ales în motivele „naturii duble” Omul-soare, omul-şoim, omul-bubal, omul-bour au apărut pe baza asociaţiilor de nume într-un stadiu primar al culturii vînăto- reşti Credinţele de spirite care permiteau asocierea spiritului omului-Soare cu bourul, entităţile esenţiale ale vieţii lor, au generat reprezentarea bourului-so- lar, a berbecului-solar la diferite tipuri de comunităţi păstoreşti Pe baza acestor asociaţii lingvistice s-a constituit „aglutinarea de imagine” a vacii Horus, a faraonului şoim, a berbecului Amon — ajunse la apogeu prin frecvenţa reprezentării şi prin instaurarea unui cult puternic în Egipt, — prototipurile ima- ginei credem însă că erau răspîndite în prealabil pe o arie mult mai întinsă a ecosistemului păstoresc fig 53, 54, 56, 59) 0 ultimă problemă spinoasă este cea a apartenenţei etnice a acestor populaţii de păstori Credinţa destul de generalizată ataşează păstoritul saharian de mediteraneeni sau de etiopieni, adică de „hamiţi”, principalii reprezentanţi ai Ibidem, p 718 Lhotc, Frescele din Tassili, p 61, 69 17 H J H ugot — M Bruggmann: Les gens du mălin, Sahara, dix miile ans d’art el d histoire Paris—Lausannc, 1976, p 82 Ki Zerbo, L ari prehistcrique africain, în Histoire generale de 1'Afrique, voi I, p 719 populaţiilor de vechi păstori fiind peuln păstori 49 Susţinătorii variantei peul (uzram) opun într-un fel cultivatorii negrii păstorilor nomazi puri, mai deschişi la culoare Luînd ca bază tradiţia după care peulii sînt primii păstori din Sahara, precum şi analogiile certe cu unele gravuri din Hoggar (Haut Martoutek) (fig 60), ei încearcă să acrediteze ideea că măcar această latură a domesticim este de provenienţă orientală, ţinînd de o rasă „albă” Savanţii care au analizat în profunzime aceste probleme sînt mai circumspecţi, fiind evident faptul că mitologia priorităţii este o caracteristică ideologică comună cuceritorilor pentru a justifica ideologic cuceririle La fel se arată că peulii „rasial puri” nu există, cum nu există nici „negrii puri”, cum îşi imaginează antropologii de cabinet so Există o întreagă gamă de culori şi caracteristici la Toucouleuri, Wolofi, Son- ghaî, Toubou, Beja, Galla, Danakili, Masai etc , locuind în zonele periferice Niloţilor şi Bantuşilor, numiţi „negrii” propnu-zişi Analiza reprezentărilor parietale pare să arate că primii vînători-culegători-pescari au fost în mod cert negrii 51 Păstorii s-au format în zonele de nord ale Africii, deasupra zonelor de lacuri, deci în zone care au devenit mai repede savane Aici continuatorii culturii capsiene prezentau deja din mileniul VII un caracter compozit de mediteranieni şi negroizi52 Migrînd spre sudul Saharei odată cu uscarea progresivă şi devenind păstori de bovide, în zona Tassili reprezentările confirmă această mixtură rasială M Adrar Bous, la est de masivul Aîr, în schimb pare să contrazică această părere, atestînd o rasă omogenizată sau nouă, care a domesticit bourul cu coarne scurte (38l0±500 î e n ) Tabăra formată din cercuri de piatră pare să arate existenţa pe aceste locuri a unor corturi sau paravane de vînt din iarbă 54 Peulii s-ar putea să fi apărut relativ tîrziu, într-adevăr ca o consecinţă a invaziei de păstori dinspre Asia, ei reprezentînd ramura cea mai apuseană a acestui val Direcţiile expansiunii: Valea Nilului Din datele acumulate pînă în prezent se observă că atît „semiluna fertilă” a Africii, cît şi procesul de domesticire a bovidelor au avut loc în alte zone din Africa, fiind exclus din tratare chiar „darul Nilului”, Egiptul Intr-adevăr, se pare că, cel puţin în ca ce priveşte cursul infrior, trebuie să dăm dreptate lui Braidwood care exclude Valea Nilului din zonele posibile ale domesti- Histoire generale de PAfrique, voi I, pp 720- 722 Ki-Zerbo, Histoire de PAfrique Noire, p 60 11 Ibidem, p 58 Histoire generale de PAfrique, voi II p 454 , G Carnps, op cit , p 159 '3 Lhote, Frescele din Tassili, p 53 ‘4 Garlake, The Kingdoms of Africa, pp 53 54 cirn plantelor şi a animalelor J' Doar la nivelul cursului mijlociu, adică în zona Khartumului de azi, intră valea Nilului în zona „semilunii fertile” africane, aici apărînd primele colectivităţi de culegători specializaţi ai gramineelor, mai tîrziu aici apare cea mai veche ceramică din lume, şi tot de aici avem semnele prime ale domesticirii animalelor 5G De aici au fost difuzate în acest ecosistem, deosebit de favorabil păstoritului şi cultivării lîngă lacuri, toate invenţiile majore, prin contacte între grupurile de păstori nomazi Probabil imaginea unor migratori care merg înainte, doar înainte, e o fantezie romantică, creată de migraţiile popoarelor din epoca fierului tîrziu Mai aproape de realitate par să fi fost contactele repetate între păstorii pendulînd în zone limitrofe, şi predînd treaptă cu treaptă tehnicile şi informaţiile, sistemul de difuziune construindu-se ca verigile unui lanţ în acest paragraf vom încerca să urmărim acest proces de înaintare al culturii pe firul văii Nilului în jos, spre nord Din păcate, chiar de la început întîlnim goluri imense Cultura neolitică evoluată Shaheinab, aflată în zona cataractei VI, e despărţită, de zonele aflate mai la nord de cataracta II prin vaste teritorii doar superficial cercetate sau complet necercetate Doar destul de recent s-a putut demonstra că şi în această zonă se găsesc culturi foarte apropiate de Shaheinabul sudanez, în Nubia lîngă cataracta a Il-a 5‘ Adevărata staţiune directoare reprezentativă a evoluţiei spre producţie, comparabilă cu Shaheinab, este staţiunea Fayum A Oaza actuală se află pe malul Iacului Birket el-Quarun (în antichitate numit Merur sau Moiris) care e legat de Nil prin braţul Bahr Yusuf Staţiunea săpată de doamnele Caton- Thompson şi Gardner, este constituită în esenţă din două dealuri (komon), pline de vetre de foc şi silozuri pentru depozitarea grînelor Cultura materială era destul de bogată, alcătuită din unelte de piatră din silex, în special vîrfun de săgeată şi harpoane, topoare, răzuitoare Ceramica de alură grosieră, maro, roşie sau neagră, monocromă, şlefuită, era destul de variată ca forme, fiind reprezentate castronaşe pahare, cupe, ciubere, vase cu picioare şi protube- ranţe Din oase erau făcute ace şi sule Economia comunităţii a fost reconstituită pe baza analizelor resturilor de bucătărie şi a instrumentarului Din resturile grînelor carbonizate s-a dedus cultivarea intensă a griului, orzului şi a inului Analizele de seminţe au generat presupunerea că specia de grîu este de provenienţă asiatică, în Egipt neexistînd f‘t Braidwood, Prehistoric Men, p 127 v lucrările lui Arkell citate anterior J L Shiner: The Khartoum Variant Induslry, In: F Wendorl (ed ) The Pre- liislory of l\uhia voi II, F Bugwin research Ccnter, 1968, pp 768 - 790 asemenea specii sălbatice ,8 Aceste rezultate au fost contestate în ultimii ani propunîndu-se şi o filiaţie sahariană sau shaheinabiană d!> 0 dovadă în acest sens o constituie faptul că mînerele cuţitelor de recoltat neolitice (v fig 61) nu sînt ornamentate, ca în toată tradiţia asiatică, iar la pregătirea lutului pentru vase se foloseşte ca degresant pleava gramineelor şi nu nisipul, ca în tradiţia Orientului Apropiat în schimb tehnica olăritului, morile de mînă, forma vetrelor de foc sînt aproape identice cu Shaheinabul şi Khartumianul! Fără să intrăm în detalii suplimentare credem că dezvoltarea unor paralelisme între culturile sahariene (Oaza Karga, Amekni etc ) şi Fayum se datorează în special originii comune a impulsurilor culturale de bază sudaneze, dar mai ales condiţiilor lacustre foarte asemănătoare cu cele din zona sahariană, Amekni, de ex Inexistenţa altor staţiuni foarte asemănătoare pe firul Văii ar putea fi explicată prin inexistenţa unor ecosisteme analoage, lacustre în zona dată Savanizarea şi desecarea deja accentuate în această zonă nordică în perioada discutată, conjugate cu desişul aproape impenetrabil al Deltei, din cauza nivelului deosebit de înalt al Nilului, face mai probabilă primirea unor impulsuri africane decît asiatice Dar să revenim la cultura Fayum A Seminţele au fost păstrate în gropi săpate în pămînt, relativ mici şi puţin adinei (între 30 şi 90 cm), căptuşite cu rogojini din papură şi paie Analizele demografice ale autoarelor au relevat că populaţia, foarte probabil, nu a putut supravieţui exclusiv pe baza acestor rezerve din grînare (diametrul celui mai mare fiind abia de 1,5 m) Obligatoriu vînătoarea, pescuitul şi sacrificarea parţială a animalelor domestice au trebuit să constituie alte surse importante de alimente S-au decelat oase de porc, oaie, capră şi bovide Dintre acestea doar porcul are o relativă întîie- tate aici, atestînd totuşi legături asiatice sau fiind o domesticire proprie Locuinţele, cum am amintit, nu au fost decelate în afară de vetrele de foc, de aceea autoarele au presupus că acestea erau foarte fragile, probabil din paie şi rogojină, astfel îneît au putrezit în mod interesant s-a păstrat o bucată de pînză de in, atestînd apariţia industriei textile Cîteva scoici rare provenite din Marea Roşie şi Oceanul Indian sugerează apariţia unor bunuri de prestigiu, ,,de lux” Cele mai caracteristice sînt însă paletele de farduri, mai des din calcar, rar din diorită Bucăţi din coajă de ou de struţ şi bucăţele de amazonită serveau pentru şiragurile de mărgele 38 G Caton —Thompson and E W Gardner: The Desert Fayum Royal Anthropo- logical Institut, London, 1934, 114 p , passim 5t Camps, Les ciuilisations prehistoriques de TAfrique du Nord et du Sahara, p 224 Fig 60 Tinere „peul” jabbaren, Fezzan Fig 60 Tinere „peul” jabbaren, Fezzan Fig 61 Cuţit Fig 61 Cuţit de recoltat din cultura Fayum A de recoltat din cultura Fayum A Fig 62 Păstori din Valea mijlocie a Nilului Nubia: a) Goli Ajur; b) Hodein Magoll Fig 63 Bărci de papirus Nubiene: a) Hodein Magoll; b) Kenais Fig 64 Obiecte ale culturii Badari Fig 65 Obiecte din civilizaţia amra- tiană Fig 66 Tipuri de culturi ale orezului Fig 67 Păstori la Genda Biftou Fig 68 Bovideie cu coarne scurte Peştera Mtoko, Zimbabwe Fig 70 Cal şi car de luptă Tin Abu, Fezzan Fig 71 Capete de teracotă Nok I Fig 72 Dolmen din Senegambia Fig 73 Megaliţi din Senegambia Fig 74 Megaliţii etiopieni: Cîmpul lui Gudit (ludita) Fig 77 Vase din epoca fierului Primele trei din Uganda, a patra din Zambia, ultimele două din Gokomere (Zim- babwe) Fig 78 Case Făli Fig 79 Megaliţi din Bouar Fig 79 Megaliţi din Bouar V\, ' V\, ' Fig 80 Cămile şi scris berber: a) Ouan Bender; b) Wadi ben Tamanrasset Fig 81 Obiecte ale culturii Pangwe: a) evantai pentru aţîţarea focului; b) lingură de tigvă; c) pipă;d) joc Fig 82 Motiv de inel filigran făcut de meseriaşii Tiv de societate; e) „bani”; f) tobă; g) trîmbiţă de lemn; h) cutie pentru craniile strămoşilor Fig 83 Obiecte ale culturii Manja: a) scaune; b) cuţit de aruncat; c) vas şi baston de strivit; d) topor; e) yanga Fig 84 Constelaţiile cunoscute de Manja Fig 84 Constelaţiile cunoscute de Manja MM MM Ilyadv Ilyadv Ke»\qo WârA C3/rîopâ» Ke»\qo WârA C3/rîopâ» 1 Cocher *x e y/ Werth: Zur Naturgeschichte und Kulturgeschichte der Banane In: Festschrift fiir Eduard Hahn Berlin, 1919, passim cale umede (Zona marilor lacuri, Bazinul Zairului)196 Provenienţa mdoneziană a bananierului, fapt de necontestat acum cîteva decenii, e foarte discutată în ultimii ani Herbert, pe baza analizei numelui bananierului pe coasta de est şi vest a Madagascarului (fontsy respectiv al^ondoro), a pus sub semnul îndoielii ipoteza importului acestei plante arătînd că dacă era vorba de o plantă nouă bantuşii de pe coasta de vest ar şi preluat şi numele indonezian Handricourt arată că aici s-ar putea ca navigatorii indonezieni să fi recunoscut doar planta asemănătoare cu cea a lor197 Dar se poate imagina şi invers: că ei au adus această plantă şi bantuşii au recunoscut în această plantă una asemănătoare cu cea existentă la ei în stare de cultivare dîndu-i numele autohton alcondoro Aceasta ar cere însă ca bananierul abisin amintit de noi anterior (p 204) să fie răspîndit în toată zona umedă din estul african, lucru imposibil de dovedit cu metodele actuale arheologice în orice caz botaniştii sînt de acord că bananierul răspîndit actual în marea parte a zonei africane umede e de provenienţă asiatică, dar e foarte probabil că şi alte plante asiatice s-au suprapus peste o tradiţie autohtonă arhaică Cultivarea bananierului se face prin livezi plantate în jurul grupurilor de case Rădăcinile se plantează continuu, plantele mature rodind la fel continuu în decursul anului Planta se maturizează aducînd prima recoltă, în general după 18 luni, iar după cîţiva ani îmbătrîneşte, trebuind înlocuită Pămîntul unei plantaţii de bananieri se uzează încet, păstrarea fertilităţii atingînd 70 de ani, ceea ce permite o fantastică stabilitate faţă de alte sisteme agr’cole Productivitatea în mediul ecologic favorabil umed e excepţională La populaţia ganda s-a notat că munca zilnică de 4 ore a unei femei pe plantaţie asigură hrana a 10 oameni ! Banana se utilizează în forme variate în bucătăria africană Poamele verzi se cojesc, se taie în bucăţi; se strivesc, se usucă, prefăcîndu-se în făină, care, amestecată cu sare, piper şi alte condimente locale, se găteşte în apă sau ulei sub formă de frecăţei Fructele pot fi mîncate şi ca atare, prăjite ori sub formă de supe Nu întîmplător banana a fost denumită „pîinea negrilor” Oliver, în articolul deja citat, leagă această plantă, împreună cu celelalte plante asiatice (yamsul asiatic şi taro) de expansiunea fulgerătoare a bantuşilor, aceste plante permiţînd cucerirea unor sisteme ecologice ce erau înainte în estul african, fiind apanajul exclusiv al vînâtorilor pigmei Apariţia cămilei este, la fel, destul de tîrzie După Ch A Julien acest animal a fost întrodus în Africa de Nord de către împăraţii romani în sec II e n împreună cu nişte trupe siriene, pentru apărarea limesurilor împotriva năvălirilor nomazilor călăreţi din deşert în orice caz cei care au studiat problema drumurilor de care transsahariene sînt de acord că acest tip de locomoţie, pe două tresee iresărate cu oaze, era încă posibil să fie făcută cu cai în primele secole î e n (Fig 80) Cămilele au început să înlocuiască ulterior în zonele aride calul şi bovidele, berberii kabyli utilizînd-le în agricultură la tragerea plugului, alte populaţii ca animale de transport Terminologia crescătorilor de cămile tuaregi arată însă că adevărata epocă de aur a cămilei sahariene a început odată cu invazia nomazilor arabi, după secolul VII e n , tuaregii preluînd de la ei noile speci de cămile iuţi, crescute şi selectate de aceşti nomazi, împreună cu terminologia de creştere arabă Astfel au apărut noi forme de adaptare economică: popoarele de comercianţi ca beduinii şi tuaregii nomazi , cu modul de producţie legat nemijlocit de schimb, lucru posibil do ilor este în mare parte antropomorfă Cerul şi pămîntul sînt imaginate ca două fiinţe complementare, cerul fecundator asigurînd rodirea pămîntului prin ploaie Această dualitate este continuată prin imaginarea „corpurilor” pămîntului şi al cerului aşezate pe direcţie est-vest „Capul” este numit estul iar vestul este „fundul” Dacă cineva merge spre est se spune că merge în „sus”, adică de la fundul pămîntului spre cap, iar dacă merge spre apus, merge în jos 1 Credinţele despre suflet sînt cele amintite Cuvîntul jijingi înseamnă umbră şi imaginea oglindită în apă El are caracteristicile sufletului deoarece funcţionarea lui cauzează somnul şi visele în afara acestui „suflet corporal” mai există după credinţa h’u-ilor şi un centru separat al gîndirii, sentimentelor şi al cunoştinţelor care se află localizată în inimă, isima După moarte jijingi se află timp de trei luni în jurul mormîntului cît timp continuă diferitele rituri de înmor- mîntare După aceasta se transformă în mbal^uo, spirit al morţilor, care poate să-şi facă sălaş în orice lucru, dar preferă capetele de teracotă amintite sau stîlpii sculptaţi în acest scop Cînd aceste spirite se aşează în corpul unui om produc o stare de nebunie, o boală psihică Legat de acest ciclu de credinţe şi de societăţile secrete vînătoreşti se aminteşte de existenţa în trecut a unor vînători de capete, ritual combinat cu un canibalism pentru a îngloba spiritele puternice ale unor morţi Din păcate, ca şi la alte asemenea date rela- ţările sînt nesigure şi inspiră foarte puţină încredere în mod sigur au fost constatate de etnografi doar ofrandele alimentare pentru spiritele mbakuv şi adzav, corespunzătoare liniilor de descendenţă masculine şi feminine şi un ritual mai deosebit al vînătorilor Ei aşează între două prăjini bucăţi de lemne în cruciş, printre care se aşează o oală cu apă înainte de vînătoare vînătorul îşi spală faţa cu apa din oală Dacă vînătoarea a fost reuşită el mîzgăleşte cu sîngele animalului ucis această alcătuire numită alţomo, iar capul animalului ucis se aşază sub lemnele puse cruciş Să mai notăm că iniţierea bărbaţilor se face prin circumciziunea din copilă- lărie, iar a fetelor prin tatuaj de scarifiere înainte de căsătorie Un mare interes prezintă folclorul Tiv, cules intens de Leo Frobenius Dintre „basmele cu animale” de o structură arhaică să amintim aici celebrul ciclu Aromo = iepuraşul, care a fost discutat cu mare măiestrie de academicianul C I Gulian în această interpretare se arată că aranjînd acest ciclu într-o anumită ordine, ni se deschide o perspectivă nouă asupra unui univers arhaic, cu multe elemente gentilice, un univers neinfestat încă de ideea superiorităţii impuse, o lume care nu cunoaşte inegalitatea socială, şi dacă observă o asemenea tendinţă o reprimă imediat Ciclul format din 13 piese este foarte apropiat de vechea formă a naturii duble, în spatele numelor (Aromo = iepuraşul, Noro = elefantul, Kanga = găină, Amba = crocodilul), putem distinge cu uşurinţă atît oamenii cu aceste nume, cît şi asocierea unor elemente din comportamentul animalelor cu acelaşi nume Poveştile sînt strict legate de anumite elemente ale culturii (ca legea de împărţire a alimentelor între segmenţii rudă; necesitatea de a întoarce ajutorul dat în timpul marilor munci agrico’e — semănatul şi recoltatul; dreptul inalienabil al primului venit la o casă sau parcelă dacă locul sau casa este însemnată ; pedeapsa uciderii unei rude se pedepseşte prin uciderea unei persoane de acelaşi rang; acesta este mesajul basmului despre uciderea fiilor crocodilului care atrage uciderea fiilor iepurelui, evident nume de ginţi, patronate şi vegheate de ginta păsării, exponentul segmentului de rang superior, în rol de arbitru !) etc Acest plan social, ţinînd de caracterul uman al dublurilor om-ani- mal e intersectat de elemente „ciudate”, legate de comportamentul animal: Kanga nu face drum, nu însemnează cîmpul de recoltă, fiindcă zboară la cîmp ( !); Amba creşte puii în vizuină, el fiind şi crocodil; cuţitaşul (nume de om I) taie urechile lui Aromo etc Să notăm însă că în nici un text nu mai întîlnim naivitatea originară a textelor primare de acest tip, peste tot se întrevede prelucrarea gîndită, intenţia satirică, excelent relevată de C I Gulian Culturile Platoului Jos La vreo 200 km spre nord, în centrul Nigeriei, găsim platoul Jos, înalt de 2000 de m, unde şi-au găsit adăpost toate resturile de populaţii care au reuşit să scape de invazia peul(ful) Formaţiile statale puternice din jur au permis supravieţuirea cultivatorilor arhaici în stare relativ netulburată deoarece, pe de o parte folosirea zonelor muntoase accidentate era greoaie şi dificilă, pe de altă parte existenţa unor populaţii „păgîne”, neislamizate convenea de minune ca un rezervor de sclavi, periodic golind de oameni prin expediţii militare platoul, lăsînd pe urmă un timp să se refacă 228 echilibrul demografic Grupurile reprezentînd toate familiile de limbi africane trăiesc aici într-un mozaic pestriţ de cîteva sute sau mii de oameni fiecare la adăpostul pădurilor şi stîncilor Grupul cel mai numeros este kurama (akurmi) trăind în tribuleţe de munte sau societăţi-sate ca Rumaiya, Ruruma, Gure (Igbiri), Kahugu etc Numele generic kurama înseamnă „oameni de pădure”, o referire desigur la îndeletnicirea lor de tăietori de copaci de esenţă rară (iroko, mahon, eben) Pentru uz propriu cultivă, pe nişte terase amenajate pe pante abrupte, sorg, eleusin şi rădăcinile de casava Satele sînt conduse de şefi cu funcţii exclusiv religioase, fără putere decizio- nală politică Ei dirijează activităţile majore ale cultivării şi vînătorii, dar sînt consultaţi şi în problemele de litigiu Acestea sînt sau probleme de infidelitate, care se rezolvă prin achitarea de către noul soţ a dotei plătite odinioară de vechiul soţ pentru soţie, sau probleme de acuzaţii de vrăjitorie care se rezolvă prin judecata „divină” Procedura aceasta este hazlie în aparenţă dar tragică în fond Cel care susţine acuzaţia aşază un pui cu pene smulse în faţa acuzatului Dacă puiul gol fuge — cel acuzat e nevinovat, dacă stă locului e vinovat Dintre credinţe să amintim aşa-zisul „cult al leopardului”, în esenţă un cult al strămoşilor, care prin spiritele lor îşi fac sălaş cu preponderenţă în acest animal, probabil vechi nume al unui grup teritorial important Carnea leopardului se mănîncă ritual de către vrăjitor, pentru restul populaţiei este tabu Morţii sînt înmormîntaţi în faţa caselor Bărbaţii sub o laviţă de lut, pe care stau bătrînii la taifas, copiii în zidul casei ca să „simtă căldura mamei" Membrii acestor triburi umblau în trecut goi, azi au adoptat îmbrăcămintea hausa, populaţie care mijloceşte comerţul cu celelalte triburi de savană Conform relatărilor unor ziarişti doar femeile mai păstrează Djaba (Ham), Ikulu (Ifaplu), Kacicere (Aticerak), Kadje (Badju), Kagoma, Kagoro (Agolok) împreună cu alte etnii ca Morwa (Moroa, Asolio), Kafancan (Kabbankan), Kanikpn (Kaninko, Kanininbwom şi Kamantan (Agolofa) Unele din aceste grupe au ajuns să-şi facă satele aproape de vîrful munţilor care străjuiesc platoul, casele fiind înconjurate de puternice garduri vii formate din cactuşi pentru a mări siguranţa Abia în ultimele decenii au coborît mai jos, ieşind din izolare îndepărtarea de restul grupelor a permis supravieţuirea unor caracteristici spectaculare precum îmbrăcămintea arhaică, bărbaţii purtînd pe umăr piei de animale, de la mijloc în jos singura îmbrăcăminte fiind o teacă port-penis din piele Femeile Iţatab apar şi mai exotice prin presarea în buza superioară a unei plăci de 2 cm diametru, purtînd în jurul şoldului o alcătuire ciudată de forma ciupercii, împletită din fibre de palmier, numită oyam, iar pe cap o tavă de lemn sculptată de 1,5 X 0,5 m Şi mai curioasă este rar întîlnita instituţie a poliandriei Femeia nemulţumită de soţul ei poate să treacă la al doilea, al treilea etc , dacă aceşti bărbaţi plătesc părinţilor fetei pentru copiii pe care îi va dărui fiica lor Mutarea femeii la alt bărbat nu înseamnă întreruperea primei (sau a următoarelor) relaţii de căsătorie Bărbaţii vorbesc de ele ca de o „rudă temporar plecată” în ultimii ani aceste relaţii curioase create de situaţia de supravieţuire în condiţii limită au început rapid să se destrame, tineretul fiind absorbit de marile întreprinderi miniere de pe platoul Jos, producătoare a 6,3% din producţia mondială de staniu şi 85% de kolumbită Cultura Pangwe (Pahuin) Sub acest nume se reunesc o serie de mai mici sau mai mari etnii din Gabon, grupul principal fiind Fang în total grupul numără în jur de 1 250 000 de oameni răsfiraţi în luminişurile pădurii ecuatoriale tropicale După Tessmann, care a scris o superbă monografie în două volume despre această grupare culturală , actuala configuraţie-etnografică a zonei dintre Sangha şi Ogowe a luat fiinţă la sfîrşitul secolului XVIII, cînd, datorită expansiunii regatului Fulbe al peulilor (fulilor) din zonele nordice ale Camerunului şi din Nigeria, a început un exod de populaţii sudaneze care au ales calea pribegiei, neaccep- tînd schimbarea vechilor lor obiceiuri socio-culturale Aşa au sosit etniile Wute, Gbaya şi Mbum, azi la nord de cultura Pangwe, şi desigur grupul Fang, care s-a aşezat în regiunea rar ocupată de Baţi (Beţi) Cu timpul, datorită unor elemente de cultură superioară populaţia s-a dezvoltat aici continuu, în dauna celorlalte grupuri, pangwevzvnd o regiune vastă Baza economică a acestei culturi o constituie o agricultură cu sapa, făcută de femei, combinată cu activitatea de vînătoare şi de meseriaşi, îndeletniciri de care se ocupă bărbaţii Planta agricolă principală este bananierul, completat cu o serie de alte plante grădinărite fără rotaţia speciilor Deşi se cunosc puii ca animale de casă, ouăle nu se consumă fiind considerate purtătoare al infertilităţii Vînătoarea se face în special prin plase şi capcane Pentru vînătoarea de maimuţe se folosesc capcane speciale cu torsiune înzestrate cu cîrlige şi vîrfuri de săgeţi Meseriile nu sînt făcute de oameni care se ocupă doar de aceste lucruri: fiecare e vînător, pescar, defrişator de pădure — adică tehnicile directe producătoare de alimente sînt general obligatorii în continuare avem însă o specializare extremă Cel care face linguri nu face şi căuşe Există specialist în confecţionarea de scăunele, tolbe de săgeţi, arcuri sau panere pentru fardurile bărbăteşti Chiar şi un obiect simplu ca, bunăoară curelele de purtat copii, făcute din două bucăţi de piele, deşi uşor executabile, au unicul lor specialist pentru o întreagă zonă, astfel încît se deschide în mod necesar calea de cooperare culturală-existenţială — drumul diferitelor obiecte printre gupuri fiind un liant cultural excepţional de puternic (fig 81) Locuinţele Pangwe sînt făcute pe un schelet de pan, cu acoperiş de frunze în două ape, zidurile fiind de la grup la grup diferite, variind între zidul ţesut din rogojini, pari şi lut Arhitectura satului este în general lineară: casele fiind plasate de-a lungul unei străzi, la capătul căreia se ridică Casa sfatului Fiecare familie are la dispoziţie două case: una pentru soţie şi copii, iar alta comună pentru toţi bărbaţii, Casa Sfatului Bărbaţii intră în casa familiară doar la culcare, ziua petrecînd-o în cea comună, primind oaspeţi şi lucrînd la muncă artizanală Interiorul locuinţelor este diferenţiat în acest sens în casa familiară de-a lungul a trei ziduri sînt laviţe de dormit, a patra fiind ocupată de vatră Lîngă ea sînt aşezate poliţe pentru vase, prăjini pentru uscarea veşmintelor; iar sub o ladă mare se află tăvile de uscare a alunelor de pămînt (ger Erdnufi) Pe perete sînt înşirate în ordine coşurile lunguieţe ale femeilor; răzuitoare, talere, blide împletite sau sculptate din lemn, linguri pentru bărbaţi şi femei, tigve, mături etc Lingă pereţii locuinţei obşteşti (Casa Sfatului), sînt aşezate bănci, tobe, o piatră mare de ascuţit, precum şi nicovala şi foalele fierarului Pe zid atîrnă plasa mare de vînătoare folosită la hăituieli în comun, precum şi principalele trofee de vînătoare: ţeste, coarne şi dinţi în această locuinţă comună lucrează sculptorii în lemn, diferiţii artizani specialişti şi fierarul Nici unul nu execută lucrări decît la comandă, nu există niciodată un stoc de măşti, de sculpturi magice sau vîrfuri de lance, care servesc drept „monedă” de schimb Măştile de culoare albă, reunind caracteristici animale şi antropomorfe se folosesc în riturile societăţilor secrete de bărbaţi (so, ndong-mba şi ngi) Măştile sînt în general ovale, cu frunte înaltă, nas drept, dreptunghiular, ochiul mic Sculpturile magice bian sînt destinate a îndepărta pe cei neiniţiaţi (femeile şi copiii) de cutiile mari de scoarţă în care se aşează craniile strămoşilor în acest scop aceste figuri reprezentînd capete, busturi sau figuri şezînd se înfig cu ajutorul unor ţăruşi în capacele acestor „relicvare” Caracteristica acestor figuri este faţa plată, cu puţine proeminenţe, fruntea lată, înaltă şi bombată, avînd pe cap o coafură cu unu-trei ciucuri, împodobită cu scoici kauri Antebraţele şi piciarele sînt musculoase, ombilicul supradimensionat şi proeminent Pentru munca de fierărie se sapă în pămîntul casei obştii un şanţ în formă de T La cele două părţi opuse se aşază nişte paturi sub care se trec tijele pentru însuflarea aerului de la forjă în şanţ se toarnă cărbune de lemne pe care se încălzesc bucăţile de fier înainte de prelucrarea pe nicovală Topirea fierului în cultura Pangwe se face doar de grupa Fang şi de cîteva familii Ntum Asupra vechimii acestei meserii în zona Gabonului nici pînă azi nu s-a realizat un consens Expansiunea atît de rapidă a grupului Pangwe, determinarea preluării elementelor lui culturale în toate culturile locale, pare să fie o dovadă a necunoaşterii în această zonă a topirii fierului înaintea venirii grupului Fang Doar unele cunoştiinţe de prelucrare pot fi presupuse la vechii autohtoni Fiecare comunitate e semi-închisă Se feresc să construiască satele lîngă malul rîurilor, unde sînt uşor expuse unor atacuri prin surprindere Legătura dintre sate se face pe cărări înguste pe care oamenii pot trece doar în şir de unu cîte unu Această teamă de un atac exterior este poate explicaţia notaţiei lui Tessmann că în regiunea culturii Pangwe pieţele de schimb, atît de dese puţin mai la vest, la grupurile de coastă, sînt aproape inexistente aici Forma de organizare socială este alianţa familiară bazată pe descendenţa masculină, numită Sippe în literatura germană etnografică După datele lui Tessmann grupul cultural Pangwe era format din peste 300 de astfel de alianţe familiare denumite cu nume de animale în general, dar, desigur din cauza marii mulţimi de nume necesare, acest univers semantic al numelor a trebuit să fie completat şi cu altele, neanimaliere, precum „sfoară de rafie” etc Alte nume, probabil cele mai arhaice, au devenit deja simple cuvinte ale căror semnificaţii s-au uitat O astfel de comunitate stă într-un ,,lujer-de-sate” (Dorfschlaft) compus din circa 6 sate, orientate ca fiecare sat în parte, de-a lungul unui drum est-vest Ele sînt unite prin legături de rudenie ce derivă foarte bine din vechile relaţii exogamice, trasformate aici în reguli mai puţin severe şi mai simple decît regulile clasificatoare, deoarece s-a ţinut cont doar de descendenţa paternă Legăturile de rudenie din aceste colectivităţi, numite în etnia yaunde: nda, la Bulu: ayon, au fost întărite şi de strînse legături economice Fiecare alianţă de familie avea împărţiţi în mod riguros pe teritoriul său meşterii de capcane cu torsiune, de sculptură bian, fierarii, ţesătorii de plase, de executanţi de măşti, curelarii, tîmplarii de laviţe etc în grupul de sate doar unul, cel mai iscusit, făcea bunul dorit Pentru aceasta însă era nevoie să faci o vizită meşterului şi, implicit, unui sat din uniune Sosind în sat vizitatorul se ducea la casa Sfatului unde a fost primit, cinstit prin tăierea unui pui sau capre, şi a povestit noutăţile curente El a fost ospătat aici timp de pînă la o lună, primind toate lucrurile rîvnite, în perioada respectivă lucrînd ca orice membru al acestei colectivităţi săteşti mai restrînse, la vînătoare, pe cîmp, la prepararea alimentelor etc Desigur sistemul era reciproc, aşa că pe aceste poteci care legau satele era mereu un du-te vino, băştinaşii punînd mare preţ să nu rămînă mai prejos în acordarea de daruri în afara acestei împărţiri orizontale, societatea Pangwe nu cunoştea şi o diferenţiere verticală Aşa zişii „sclavi” şi „liberi” menţionaţi de Tessmann nu erau altceva decît prizonierii de război sau alţi oameni ajunşi în sat şi neasimilaţi de grup, decît parţial Apartenenţa fiind socotită prin regula descendenţei paterne ei nu aveau desigur dreptul la pămînt, dreptul economic principal, şi dreptul ca să ia parte la serbările cultului spiritului strămoşului Fiii lui au avut deja unele din aceste drepturi aşa încît după două-trei generaţii diferenţa dintre „liberi” şi „sclavi” era ştearsă, demonstrînd că aici nu era vorba de o sclavie propriu-zisă, ci doar de o relaţie de dependenţă, fără o bază economică de exploatare, aşa cum a demonstrat-o Lâng Jânos în cazul altor triburi africane Funcţiile de conducere şi prestigiu în societatea Pangwe erau împărţite între bătrînii liniilor de descendenţă înrudite, societăţile secrete şi vrăjitori, aceste funcţii nu rareori interpătrunzîndu-se Forţa represivă asupra societăţii omogene era la pangwe aproape în întregime în mîinile societăţii secrete Bokung-elong care decidea în probleme de furt, adulter sau vrăjitorie Cunoştinţele despre lume la Pangwe sînt destul de vaste, mai ales în ceea ce priveşte problemele ce ţin de practica producţiei materiale Ieşind din această sferă întîlnim doar date multe despre observarea naturii, baza unor sisteme de analogii, clasificări şi deducţii în mare parte false 23S Un singur exemplu credem că este edificator Trăsnetul este, după ei, o sferă neagră, fiindcă lovind în arbori îşi lasă acolo scîrna lui neagră — răşina, de ce scurge din copacii vătămaţi! Imaginea lumii este o lume de spirite ale defuncţilor numiţi be^un Pînă cînd omul trăieşte el are un dublu de umbră-imagine din oglindă numită nsisim După moarte el se transformă în spirit al morţilor începînd peregrinarea obişnuită In primul an după moarte spiritele îşi iau locul în animalele „totem”, precum leopardul, şarpele negru, elefantul, varanul, hipopotamul, porcul mistreţ etc , alegerea animalului fiind în funcţie de descendenţa, de caracterul mortului în viaţa de toate zilele şi de caracterul morţii (prin vrajă sau moarte „normală”: prin luptă, accident etc ) Un om omorît prin vrajă se transformă într-un animal fioros care-1 va urmări pe cel vinovat, sau chiar toată colectivitatea sa de rude, pricinuind moarte, boală şi neşansă Un părinte iubitor se transformă în schimb într-un animal ocrotitor Gestul suprem este sălăşluirea într-un animal cu blană scumpă, pe care îl mină în faţa fiului nevoiaş, astfel încît ucigîng animalul să poată obţine în schimbul blănii o soţie în sfîrşit spiritele se mai ascund şi în copaci, unde, spre seară, se pot auzi şoaptele lor în frunziş După un an ei sînt morţi în mod definitiv şi se duc în ţara lui Nsambe (Nzâmbi) Acesta este un loc plăcut, întru totul asemănător pămîntului; unde spiritele trăiesc în pace şi plăcere: au pămînturi mari, femei multe şi frumoase, recolte bogate, hrană îndestulătoare Spiritele trăiesc aici pînă la „îmbătrînirea lor”, cînd sînt izgonite din această ţară a frumuseţii şi rodirii, bătrîneţea şi moartea lor putînd duce la distrugerea prin infectare a acestei lumi minunate, conectate cu fertilitatea pămîntului Spiritele slăbite sînt aruncate înapoi pe pămîntul Pangwe, unde îşi încheie cariera lor sub movile de termite Cînd movilele se surpă, forma rătăcitoare a spiritului (posibil să facă şi bine şi rău) dispare, rămînînd doar localizată în oasele capului, care se păstrează în cutiile de scoarţă deja amintite în acest univers desigur că vrăjitorul şi credinţa în forţa vrăjitorească şi magică (Hexen- und Zauberkraft) ocupă un rol predominant Forţa numită likundu se manifestă prin obducţia diferitelor organe şi canale în care circulă sevele, sau punerea în imposibilitate de a se desfăşura procesele lumii în mod normal: plantele să se coacă, animalul să fie prins în capcană, fierul să se topească, lemnul să se transforme în sculptură, argila în vas etc Controlul magic şi ritual, în care rolul central îl joacă vrăjitorul, a făcut ca în lucrările mai vechi acesta să fie considerat ca un adevărat conducător, şef ori rege Vrăjitorii îşi au puterea lor prin crearea unei alianţe cu un duh al strămoşilor, idee interpretată în mod incorect prin „mutarea sufletului într-un animal” Analiza procesului de iniţiere demonstrează că el obţine o alianţă cu duhul care sălăşluieşte în animalul puternic ales drept „ajutor" Datorită acestei forţe suplimentare obţinute el poate să atingă adevărate performanţe şamanice părăsind temporar corpu', făcînd călătorii în lumea spiritelor şi aflînd de acolo rezultatul oracular dorit Pentru a feri lumea de „radiaţia spiritului" el este purtat pe cărările dintre sate într-un fel de palankină, cu faţa voalată Ei are un rol determinant în riturile de înmormîntare fiind omul spintecător (mot a len) care caută semnul vrăjii în măruntaiele mortului „scîmăvia”, evu El este adesea şi fierarul, al cărui lucru nu se mărgineşte însă la o oarecare muncă fizică Baterea fierului e însoţită de îngroparea sub nicovală a unor obiecte secrete de farmec: o plantă căţărătoare, pentru ca bucăţile de fier îmbinate să se prindă ca planta căţărătoare de suport; penele de cocoş ajută prin culoarea lor munca focului, iar bucăţile de plante cu tijă puternică, din familia acanthaceaelor, fac vîrfurile de lance mai puternice Să notăm că la sfîrşitul muncii, de obicei, cocoşul jupuit se sacrifică şi e mîncat de fierar Nici topirea fierului nu este lipsită de asemenea gesturi magice Aici vrăjitorul pune într-o oală un pachet magic conţi- nînd scoarţă de copac, craniul şi o bucată din creierul unui strămoş, toate învelite în frunze Toate acestea au o semnificaţie magică Creierul veghează împreună cu craniul ca procesul să se desfăşoare după ştiinţa străbună, scoarţa arătînd despărţirea fierului de zgură precum scoarţa se desparte de lemn, iar frunzele semnificînd picăturile de material care se unesc într-o coroană: lupa de fier Primind ca echivalent al acestui farmec cinci oi, cinci găini şi cinci suluri de sîrmă de aramă, vraciul comandă aşezarea în fundul gropii de topit a oalei vrăjite care se acoperă cu un strat de cărbune de lemn, apoi un strat de minereu pe urmă iar un strat de cărbune Se aşază foalele cu gura la baza gropii şi se pune o bucată de jăratec în groapă Vrăjitorul începe să bată din clopul său magic de fier, dansînd în jurul gropii, cîntînd descîntece, suflînd dintr-un corn de antilopă, în şfîrşit ţipînd nearticulat, după un ritual riguros stabilit, descris magistral de Tessmann Dar nu numai aceste activităţi erau controlate în mod riguros de rituri şi prescripţii Naşterea, unul din procesele cele mai importante în viaţa tribală, este legată, de exemplu, şi de următorul tabu alimentar: femeia nu are voie să consume carnea unei veveriţe sau, în general, a animalelor cu vizuină în scorburi, deoarece s-ar putea ca viitorul copil să se „infecteze” de spiritul animalului, comportîndu-se identic, nevroind să părăsească uterul, îngreunînd naşterea Tessmann a cules un număr impresionant de tabuuri pe categorii de vîrstă, sex sau situaţie economică Spicuim doar cîteva Este interzisă consumarea trompei de elefant, fiindcă moleşeşte anumite organe masculine, bătrînii şi copiii însă pot consuma fără necaz Fetele nemăritate trebuie să se ferească de consumarea şoarecilor care fură, căci riscă să fie şi ele furate Vînătorii trebuie să se ferească de consumarea broaştelor ţestoase deoarece pot deveni înceţi ca ele Desigur, bătrînii nu au nici o grijă în această privinţă Copiii nu au voie să mănînce larve de libelulă, o delicatesă a bătrînilor etc Alte interdicţii se referă la situaţia cultică, nu cea de vîrstă Bibilica este interzisă femeilor iniţiate în cultul Nkang şi bărbaţilor neiniţiaţi, dar ea este consumabilă de femeile neiniţiate şi bărbaţii iniţiaţi etc (Aici amintim în paranteză că în anumite culte, ca nsdm şi avu, după perioada de sechestrare şi ascultare de poveţe, băieţii primesc trei tăieturi la ceafă; la iniţierea generală, colectivă se rup în mod ritual marginile unor dinţi; fetele primesc o coafură nouă, bijuterii de perle în formă de cruciuliţă se aşază pe piept şi pe spate etc ) Citind aceste complicate procedee de păstrare a ordinii şi de sădire adîncă în sufletul fiecărui om al societăţii a recunoştinţei faţă de strămoş, a spiritului de echitate, a iubirii de rude, sentimente de înaltă moralitate întărite de presiunea „spiritelor” (cornul cu sunetul înfricoşător al lui Edzibingo — mîncătorul de copii e cel mai cunoscut); citind despre curăţenia exemplară a caselor, despre groaza de „scîrnăvie”, despre sentimentele de ruşine faţă de procesele de eliminare, despre mulţimea de perifraze pentru a ocoli asemenea cuvinte „urîte”, ne miră din ce în ce mai mult aprecierile primilor călători europeni care i-au vizitat Observaţiile lui Du Chaillu (1861) sînt reproduse în toate lucrările generale despre Africa apărute la sfîrşitul secolului trecut Conform acestora grupul fang, alături de osieba şi niam-niam (azi numit azande), au renumele de a fi cele mai înfricoşătoare canibale ( !) fapt ce poate surprinde pe cel care ia cunoştiinţă cu această populaţie, din monografiile magistrale ale lui Tessmann, Trilles sau alţi cercetători mai noi Citind lucrările etnografice în ordinea lor de scriere nu ne lasă în pace presimţirea că dispariţia aşa-zisului „canibalism pabuin” nu este altceva decît o regretabilă himeră etnografică, pornită din preconcepţia europeană asupra „sălbaticului” care a găsit aici cîteva elemente pe care a putut ridica o minunată clădire de nori Care sînt „dovezile” canibalismului pangwe? 0 dovadă lingvistică privind inexistenţa cuvîntului „aliment” şi înlocuit cu „carne”; dinţii răzuiţi care le dau „aspect de fiară”; craniile şi creierii uscaţi, care sînt „puşi la expoziţie cu neruşinare în fiecare casă” ! Noi, cei care am studiat deja acest aspect al cutiilor cu cranii, ştim că ele aparţin strămoşilor morţi, îngropaţi în morminte în toată regula, de unde se scot craniile după un an, cînd cadavrul a putrezit, aşa că nu poate fi nicidecum vorba de „canibalism ritual”, de „vînătoare de capete” etc Dinţii rupţi aparţin iniţierii, iar de „proba lingvistică” — ce să mai zicem Ca în, aproape toate, cazurile serios şi critic studiate „canibalismul” dacă nu este o învinuire exterioară, pornită din rea credinţă, atunci este o invenţie pură generată de preconcepţie şi (sau )incapacitate de a înţelege o altă cultură! (Aceasta este originea probabilă şi a cîntecului pigmeu citat şi discutat de noi anterior, pigmeii fiind vecinii grupurilor pangwe (fang, yaunde etc ), fără ca prin aceasta să ajungă la o înţelegere a vecinilor!) 0 altă idee preconcepută este legată de „zeul ceresc” Nzambe S-a creat o întreagă teorie despre deus otiosus, susţinută de W Schmidt şi alţii, adu- nînd o galerie de spirite cu funcţii celeste 2i7 La o privire superficială avem de-a face cu o adevărată zeitate, ţara morţilor, cum am arătat, fiind numită ţara lui Nzambe Din fragmentele de mituri culese şi asamblate de Tessmann rezultă că Nzambe este descendent al căsătoriei „creatorului” maboge (me- beghe) — noţiune întîlnită şi la pigmei, unde etnografii i-au atribuit sensul de „forţă vitală” — cu sora sa anghe-n-dongha, ambii sînt însă nepoţii „mamei primordiale” alonfcok, care se trage dintr-un copac , avînd deci genealogie divină în sfîrşit părintele Trilles comunică un text de cîntec apel despre caracterul „ascuns” al acestui „zeu”, căruia i se adresează doar în timp de secetă, pentru ploaie: „Nzame este sus, omul este jos Zeul este zeu, omul este om Fiecare cu ai lui, fiecare în casa lui ” Toate aceste texte şi date ne-ar convinge într-adevăr dacă nu am avea şi altele care nu mai pot fi înghesuite în „patul lui Procust” al ideii de deus otiosus E Torday, încă în 1928, semnalează că pînă la sfîrşitul secolului XVII numele de Nzâmbi era folosit în zona bantuşilor de vest doar în accepţiunea de „făcător”, de „concepător” Doar la începutul secolului XVIII , în urma efortului misionarilor, începe expansiunea vertiginoasă a lui Nzambi Mpungu în sens de „fiinţă supremă” Chiar dacă acest cuvînt a devenit cvasi general cunoscut, nu a reuşit să schimbe nici în această epocă vechile credinţe Prietenilor, care au trăit un timp mai îndelungat între ei, sau nu aveau sarcini de creştinizare, băştinaşii le-au vorbit în mod deschis, arătînd că de fapt convingerea lor intimă este că „procesul creaţiei este sarcina naturii” 25° Ideea unui creator veşnic, atotputernic, personal care creează lumea ex nihilo era foarte îndepărtată de gîndirea dintotdeauna a africanilor cu cultură tradiţională netulburată Ideea de superioritate nu avea de unde să apară într-o societate neierarhizată în mod riguros, la fel veşnicia şi crearea ex nihilo erau idei opuse experienţei Am reprodus mai înainte credinţele culturii pangwe, despre duhuri, unde am putut constata şi pieirea acestor „entităţi spirituale” Ideea permanenţei lui Nzambe este doar un efect al caracteristicilor tradiţiei orale, care reorganizează în continuare tradiţia „mitică”, introducînd anumite figuri de spirite „la modă” în povestirile arhaice, numele vechi dispărînd sau devenind doar un apelativ al noului „spirit” în loc de creaţie ex nihilo toate miturile arhaice vorbesc de o creaţie din materie, însufleţită prin forţă magică de un mare vrăjitor, ori vorbesc pur şi simplu de descendenţă, deci de strămoşul care se află la începutul unui lanţ de descendenţi, pe care i-a conceput într-un mod cu totul natural în ideea arhaică despre Nzambe întîlnim ambele aspecte El se află într-o generaţie concepută şi el concepe la rîndul lui, dar el este şi creator, făcînd („schuf") omul primordial se^urne, care e coborît pe pămînt în zona cursului inferior al rîului Congo (Zair) pe un fir de păianjen — Nzambi fiind de fapt un om-păianjen (Iată iar tema naturii duble din mitologie, care trebuie înţeleasă în spiritul lui Lâng Jânos ca Nzambi fiind un om cu numele de păianjen, probabil datorită faptului că provenea din grupul teritorial avînd acest nume „totemic”!) Studiile ulterioare ale lui Anderson, Alexandre, Binet, Balandier şi Gon- zales Echegaray au demonstrat transformările acestei zeităţi prin infuziunea a noi şi noi elemente creştine în ideologia triburilor gaboneze şi din zona inferioară a bazinului Congo Anderson (1953) arată apariţia unui cult sincretic al strămoşilor (bwiti), Alexandre şi Binet (1958) influenţa unor idei francmasonice în dezvoltarea unui esoterism curios, datorită unor contacte de la începutul secolului, curente ce iau după Balandier aspectul unei ideologii naţionalist-revoluţionare la fangii din Gabon Dar aceste aspecte ale curentelor milenariste şi eschatologice ţin de o altă etapă de dezvoltare, depăşesc cu mult cadrul nostru teoretic de discuţie Cultura Manja Pentru evitarea monotoniei lăsăm la o parte o serie de grupări din zonele nordice ale bazinului Congo (Zair), acoperite de păduri tropicale mai mult sau mai puţin dese, în care izolarea relativă a tuturor etniilor care nu trăiesc pe malul marilor rîuri, sau în zonele mai deschise de savane parcuri, de la margini, au permis supravieţuirea unor serii de grupuri mai mult sau mai puţin numeroase Să revenim în nord, unde, pe marginea pădurii congoleze, trăieşte, nu departe de grupul Gbaya amintit cu ocazia culturii Pangwe, şi grupul Mandja (Manja) Ne oprim la acest grup deoarece faţă de altele înconjurătoare analiza migraţiilor tribale arată un alt suport arhaic decît la culturile precedente Discuţia lor permite comparaţii utile cu Pangwe, descrişi mai înainte Ei sînt aşezaţi actual în bazinul Oubangui, locuit pînă în secolul XV doar de grupuri de pigmei vînători Numele tribului provine de la un animal cu blană neagră şi coadă albă, mare amator de termite, cu numele băştinaş batou-nja sau nja-boro, care trăieşte la marginea braţelor de rîuri tropicale ce se afundă în nisip (fr marigots) Mica legendă tribală existentă în legătură cu acest nume susţine că un vînător din clanul Bogerdou a plecat după vînat La întoarcere a observat că şi-a pierdut cuţitul S-a întors la locul lui de pîndă şi a observat două ndja-koro degustînd termite Bucuros a lansat o săgeată, dar animalele au fugit în mod miraculos Ajuns acasă a povestit odiseea lui sătenilor care au început să-l ia peste picior pentru ratarea şi a animalului nja, socotit îndeobşte un vînat uşor De aici ar proveni după legenda exoterică numele: Ma-ndja (Cei ai lui ndja) Fernand Gaud, celălalt monograf al tribului a găsit o altă explicaţie la societatea secretă ngarage care are ca obiect principal cultul Ngalţola în dialectul secret al grupului făina se numeşte mandjua, iar semnificaţia numelui totemic Bumandja este: cai care toarnă făina Legendele memoriei tribale descoperite de cercetători acoperă o secvenţă de timp, greu identificabilă ca lungime Rezumînd esenţa, odissea grupului Mandja începe cu o catastrofă „cosmică”: pămîntul se cutremură, crusta se crapă, Soarele pare să danseze pe cer îngroziţi cei mai mulţi părăsesc vechile locuri şi se îndreaptă spre nord Întîlnesc rîul Oubangui, care le dirijează migraţia Unele grupuri reuşesc să treacă în zona cascadelor Elefantului După legendă spiritul apelor Ndiba a făcut din corpul lui de şarpe negru o punte pe care au trecut indigenii Unul a făcut însă un gest cu suliţa, gest din care şarpele a înţeles că vrea să-I străpungă şi s-a scufundat rapid Cei care nu au reuşit să traverseze au format acolo un sat numit Goumourou, restul a continuat exodul spre nord Traversînd rîuleţul Ombella au întîlnit tribul Torni, care i-a urmat S-au oprit la poalele muntelui Nzouli, unde au găsit o mare cantitate de igname de savană (Dioscorea sagittifolia, Pax — nume mandja: zara) Aici s-a despărţit de ei un mic grup spre sud-vest, urmînd linia de despărţire a apelor Oubangui, Ciad, şi s-a stabilit în bazinul rîului Mpo^o Grosul a pornit iar spre nord după ce a mîncat bine cu ocazia zborului nupţial al termitelor posoe, capturînd un mare număr din aceste insecte „delicioase” Ei s-au stabilit în mod definitiv la izvoarele a două pîraie tropicale care dispar în nisip Bondo^o (Batu-nana, Fle~nana) şi Nzaye, într-o zonă de parc-savană, cu tufe şi arbuşti Au defrişat pămîntul şi au semănat meiul adus, începînd noua viaţă Istoria lor ulterioară este legată de epidemii, cu invazii de muşte care atacă animalele, invazii de oameni (cea mai importantă fiind venirea triburilor războinice Banda, şi a primilor albi — premerse — ca nişte semne prevestitoare de invazii identice de muşte !) Mai interesantă este întrebarea de unde au venit? Care au fost drumurile lor nemenţionate în aceste legende tribale? Gaud presupune, în monografia sa, o mişcare care nu părăseşte bazinul Oubangui Vergiat, din contră, vede în Mana urmele unei etnii cu fond indonezo-melanezian Primul aduce ca argument principal harta etnografică a regiunii, arătînd că toate rudele apropiate se găsesc în această zonă, pe cînd al doilea autor aduce în special argumente antropologice (părul, culoarea pielii, forma capului), aportul bananierului, taroului şi a ignemei asiatice, şi cîteva elemente ezoterice ale cultului: instalaţia ngo, un altar al cultului strămoşilor, care seamănă cu renumita barcă cu balansoar a indonezienilor, iar cuvîntul care o desemnează are semnificaţia de înalt, dar şi de est, de unde presupune Vergiat că ar fi sosit în plus acest tip de pirogă se întîlneşte pe tot traseul presupus al migraţiei: Indonezia, Ins Sonde, ins Comore, coasta Gabonului Aici tribul Sanga denumeşte bărcile tot ngo Există în cultura Manja şi otrava încercării, la judecăţile divine, care are un spirit de decizie mana, element binecunoscut din toate religiile Oceaniei Vergiat imaginează un val de emigranţi venind în jurul secolului VIII poate din Sonde, sosind pe coasta răsăriteană la nivelul Zanzibarului De aici ei se difuzează sub presiunea arabă spre apus şi nord, unele grupe traversînd continentul pînă în Gabon, altele mişcîndu-se spre zona Sudanului Central Urmînd clasica rută a lacurilor spre nord, spre secolul XV intră în zona Oubangui dinspre Bahr-el-Ghazal Ajung în Haut Mbomou unde se mixează cu pigmeii, pe care miturile secrete îi amintesc ca pe nişte fiinţe, mici genii ale hăţişurilor care-i învaţă tehnicile pădurii tropicale congoleze Mitul întîl- nindu-se şi la Gbaya şi la Manja se poate că în această epocă să mai fi fost împreună De aici evoluează în direcţii diferite: Gbaya se mixează şi mai intens cu pigmeii stabilindu-se în mijlocul pădurii tropicale, Manja migrează spre nord, conform ciclului de legende amintit, în jurul secolelor XVII— XVIII După 1800 se constată prima apariţie a grupului Banda, spre 1850 apar nubienii etc 260 Am urmărit cu amănunţime această descifrare de protoistorie tribală, pentru ca cititorul să aibă imaginea cît mai clară asupra limitelor şi posibilităţilor cercetărilor de acest tip Baza economiei Manja e constituită în principal din plantaţii şi vînătoare Tehnicile de vînătoare fiind relativ amplu descrise la triburile de prădători, ne vom axa de această dată atenţia asupra modului de desfăşurare a unei activităţi de plantare Procesul începe cu întrunirea consiliului bătrînilor care hotărăşte locul viitoarelor terenuri de cultivare de lîngă sat Fiecare bătrîn propune un loc, potrivit propriei experienţe După terminarea discuţiilor, consiliul se ridică şi vizitează locurile rămase în discuţie, după care se ia hotărîrea prin majoritate Decizia se aduce la cunoştinţa grupului întreg Se aleg apoi terenurile individuale, prioritate avînd oamenii în vîrstă, pe urmă cei influenţi, în sfîrşit cei cu prestigiu minimal Pentru operaţia de defrişare „proprietarul”, de fapt folositorul parcelei, pregăteşte o mare cantitate de bere şi alimente şi anunţă în sat şi chiar în împrejurimi: „Cei cărora le e foame n-au decît să lucreze mîine cu mine !” La această chemare toţi solicitanţii sînt obligaţi să presteze în mod mutual acelaşi număr de zile la defrişare şi la recoltare, cele două activităţi colective importante Din primele plante rupte la defrişare se face un pachet magic (Vergiat zice „fetiş”), care e adus în sat şi se păstrează pentru serbările de Anul nou Totodată bătrînul vrăjitor Ba-wan~tua, descîntă un buchet din toate plantele care vor fi semănate pe noul loc Pînă cînd se înlătură arborii mici şi se taie tufele, se arde iarba şi se termină pregătirile magice înainte de a semăna ceva în teren bătrînii îngroapă în mijlocul parcelei o marmidă cu pachetul descîntat şi se spun rugăciuni strămoşilor şi spiritelor lor cerînd fertilitate şi ocrotire de invazii de insecte şi animale sălbatice Odată terminate aceste ceremonii se poate trece la însămînţare Parcela se împarte la rîndul ei în diverse zone în majoritate se plantează în jurul marilor copaci, igname (Dioscorea şi mangule = Leg pap Sphenostylis marginata E Meg ) şi diferite tipuri de cucurbitacee, iar în cîmp deschis mei, fasole şi o cucurbitacee Cucumis melo, varietatea pan~shindu, amară în loturi separate se plantează varietatea dulce a aceluiaşi dovleac gan-shindu şi tutunul Abia cînd meiul este înalt se plantează în acelaşi cîmp maniocul Sînt posibile şi alte asocieri: meiul cu porumbul pitic be-kone, sesam cu o cucurbitacee 290 Ibidem, pp 20—28, pe pasaje disparate Cucumis melo, shindu sau manioc Tot loturi singulare au arahidele Bananele sînt rezervate exclusiv pentru consumul bătrînilor satului Deşi împărţirea pe loturi o fac bărbaţii, munca pe lot este prestată în principal de către femei Bărbatul dă în grija fiecărei soţii un lot, el lucrînd cînd pe unul, cînd pe altul, coordonînd, verificînd, grosul muncii revenindu-i abia la recoltare Pînă atunci însă şi copiii sînt de ajutor: în timpul coacerii recoltei se mută în nişte colibe de pe cîmp, pentru a-1 veghea de animale sălbatice Se aşază şi un gard de mărăcini în care sînt ascunse Ia locurile lăsate libere capcane iscusite; totuşi, pentru siguranţa împotriva hoţilor se aşază şi protectori magici constînd din bucăţi de scoarţă din copacul mana, înfipţi pe cîte un fir de trestie Recoltarea se face pe parcele Pentru mei se aduc hambarele pe fiecare lot şi se face foc dedesubt pentru uscarea spicelor culese Secerişul se face de toţi, dar un singur om aşază produsele în hambar, un om cu ,,mîna rece”, adică cu temperament calm, altfel existînd credinţa că acestea pot să se strice înainte de a fi consumate Spicele sînt duse odată cu hambarul în sat, uscate la soare şi bătute pe o ane netezită în prealabil Paiele rămase sînt arse pe cîmp în al doilea an al ciclului de cultivare pe cîmpul de mei se plantează ca plantă secundară doar manioc, celelalte specii asociate din primul an culti- vîndu-se de astă dată doar separat în al treilea an pe cîmpul folosit doi am la rînd nu se mai cultivă decît manioc Al patrulea an terenul este lăsat în paragină 2S1 Ce productivitate poate avea un asemenea sistem agricol? Cîtă muncă efectivă necesită? Vergiat nu face aprecieri cantitative, dar Gaud a făcut cîteva estimări relevante După el media anuală de ore de lucru zilnic pe cap de locuitor este de 3 ore şi 20 de minute Cu această cantitate de muncă nu prea mare ei produc pentru consumaţia zilnică a fiecărui locuitor 1,45 kg de hrană vegetală Aceste date atestă o relativă bunăstare faţă de începuturile din epoca neolitică studiate de noi Viaţa materială a populaţiei mandja este în mare parte identică cu a altor grupuri studiate anterior Există perforaţii ale urechii şi ale naşului pentru introducerea de inele de metal; brăţări, centuri cu bucăţi de scoarţă bătută pentru ascunderea sexului; bătrînii poartă căşti din blană de maimuţă, chiar sandale din scoarţă Tatuajul este doar feminin, în schimb răzuirea dinţilor după diferite modele e o practică generală, aceasta ajutînd la identificarea diferitelor clanuri şi triburi în relaţii de rudenie Casele sînt rotunde, acoperite cu paie; au două intrări: una normală şi alta secretă, în spate, atestînd caracterul paşnic al acestei populaţii şi atacurile dese asupra lor care au generat o asemenea arhitectură Mobilierul este simplu, echipamentul este cel descris de multe ori, cu vase, sape, topoare, arcuri, cuţite, lănci, plase, pisăloage etc Se face ceramică, se prelucrează pielea, lemnul, osul, se reduce fierul (fig 83) Organizarea socială este patrilineară, omogenă, autoritatea supremă fiind cel mai bătrîn om al liniei de descendenţă, el fiind depozitarul religios al grupului, fără putere politică reală Vergiat a observat că acest rol tinde să fie ereditar, pus într-un circuit restrîns, adică funcţia de cel mai bătrîn să fie îndeplinită chiar de un tînăr, căruia i se dă numele celui mai bătrîn, fiind cea mai apropiată rudă de sînge a bătrînului ba-wan-tua Această evoluţie, încă negeneralizată pe vremea cercetării lui Vergiat, pare să fie o consecinţă a luptei pentru putere, permanentizată în sînul colectivului prin numirea unui şef administrativ al satului de către puterea colonială Aici procesul de permanentizare a puterii, cîndva exclusiv religios, de executant al riturilor de slăvire a spiritelor străbunilor prin altarul ngo, se pare că urmează acel drum pe care l-au parcurs şi alte societăţi în situaţii analoage Nu ne oprim la descrierea vieţii rituale exemplificate deja parţial, nici la descrierea ideilor religioase asemănătoare în mare măsură cu cele generale atît în ceea ce priveşte credinţele despre spirite cît şi organismele specializate de la vrăjitorul, bătrînul liniei de descendenţă, la diferitele societăţi secrete, discutate cu lux de amănunte în cealaltă lucrare amintită a lui Vergiat, în schimb vom aprofunda un aspect deseori uitat al societăţilor şi culturilor tradiţionale, elementele de viaţă intelectuală, începuturile gîndirii ştiinţifice Cum am mai arătat majoritatea cunoştinţelor provin în aceste stadii ale culturii tradiţionale din generalizările muncii de producţie, observarea naturii şi din observarea reacţiilor propriului corp Astfel am putea vorbi de elemente de inginerie (agronomie, mecanică, metalurgie), de ştiinţe ale naturii (astronomie, biologie, ecologie, meteorologie) respectiv medicină-farmacopee Faţă de ampla dezvoltare a acestor aspecte, în cadrul ştiinţelor pur teoretice avem în principal doar cunoştinţe de matematică şi semiotică Din prima categorie exemplul prezentat al cunoştinţelor agricol a dovedit, credem destul de elocvent, nivelul atins în ştiinţa dozării şi asocierii plantelor; pentru a doua categorie de cunoştinţe ne vom opri la „astronomia Manja“ Dintre cele patru puncte cardinale sînt diferenţiate şi numite doar estul şi vestul, cu aceiaşi termeni ca şi sus şi jos Ngo înseamnă sus şi est, do jos şi vest Pentru precizarea expresiei cînd există posibilitate de confuzie se spune wara ngo, respectiv wara do, adică drum în sus, drum în jos Fiind vorba desigur de drumul soarelui în urcare şi coborîre, proces e exprimat şi prin construcţii de forma: drumul soarelui mare (la răsărit), respectiv drumul soarelui mic (la apus) Dintre obiectele boitei stelare se cunosc Soarele (Woese), luna (Ze), stelele (Sora), Venus (Bandolo), Aldebaran (Tal^wi), Orion (Seto), Pleiadele (Bezongâ), Casiopeea şi Ursa Mare (Kongu Wala ) (fig 84) Orele zilei sînt semnificate după poziţia Soarelui, iar orele serii după timpul necesar pregătirii diferitelor alimente pentru cină! Doar cîteva exemple: Orele 12: woese do yo to bolo, soarele se află deasupra capului; orele 14: woese do yo to bare — soarele se află în locul unde usucă făina de mei; orele 16: woese do yo ko be bo — soarele a ajuns la micul nebun (?) (Expresie neexplicată, pusă sub semnul întrebării de însuşi Vergiat); orele 17: Woese oron mbara — soarele înşeală porcul mbara — această expresie are sensul că porcul cu negi, specia africană de mistreţ îşi trimite puii la scăldat la ultima zvîcnire puternică a soarelui, care se măreşte datorită refracţiei atmosferice, crezînd că vor mai avea timp să se usuce; dar se înşeală pentru că aproape imediat Soarele se scufundă în spatele orizontului şi se instalează întunericul Orele de după dispariţia Soarelui se socotesc prin to fondo — punerea bananelor pe foc; to gbudu — frunze de plante consumate în suc; to gwi — igname; la orele 20 se ajunge la to mboa — consumare de taro după care urmează doar to wa nişte frunze care pot fi consumate după o lungă fierbere (Gynandropiis penta- phylla) “o Aceste cunoştinţe apar parţial şi în miturile „astrale” Să vedem unul în care e implicat omul-soare, element deja cunoscut nouă din povestirile cu motivul dublului la pigmei şi sâni Unele grupuri Manja explică în felul următor aspectul sîngeriu al soarelui — Un om, pe nume Badukala, un uriaş, era tare supărat pe Soare, Woese A hotărît să-l ucidă A săpat o capcană în drumul Soarelui Pentru a şti cînd cade Soarele în capcană a pus un om cu voce puternică, Badonge, în alte grupuri broasca rîioasă şi greierul, să-l avertizeze Săpînd groapa înspre est, dimineaţa Badukala aude cîntecul lui Badonge, care îl cheamă: „Badukala o na kotia o kotena tina Badukala kotena na kotia kotena tina Badukala kotena tina o 1” Fuge Badukala cu arcul spre groapă şi lansează o sută de săgeţi dar Soarele, deşi se afla într-o baltă de sînge, nu moare Se gîndeşte că e nevoie de arme mai tari şi fuge acasă, dar Soarele iese din groapă şi se ridică la cer sîngerînd, cu săgeţile înfipte în corp De atunci Badukala nu se lasă Şi-a făcut casa lingă locul de asfinţire a Soarelui, îl vînează, dar Soarele, deşi sîngerînd şi cu săgeţile încă în piept, se ridică în fiecare dimineaţă la orizont Evident această poveste încearcă să dezvolte o explicaţie asupra culorii roşietice a Soarelui la răsărit, şi asupra coroanei de raze asemănate poetic cu sute de săgeţi înfipte Pentru explicaţie se consideră date elementele ca Uriaşul, animalele vorbitoare, respectiv Omul-Soare care se mişcă pe cerul — pămînt identic cu al nostru Cu ajutorul acestora se creează un text secund — proces ce va continua de acum încolo, fiecare etapă culturală considerînd rezultatele activităţii predecesorilor materie primă pentru noile edificii spirituale în care vechile elemente intră reevaluate, resemnificate, reinterpretate Să încheiem consideraţiile noastre despre astronomia cultivatorilor cu prezentarea calendarului O primă caracteristică: lipsa rigorii şi a schemei matematice — cel puţin după datele lui Vergiat Toată organizarea este în schimb de mare funcţionalitate, fiind strîns legată de circuitul cultivării Acolo unde orice schemă rigidă ar fi capotat, din cauza inegalităţilor mişcării Soarelui, adăugarea zilelor de corecţie nefiind o treabă prea simplă, schema mai laxă a etniei Manja s-a dovedit efectiv ciclică, nenumerotarea zilelor ci a unităţilor mai mari (apropiate ca dimensiuni temporale lunilor noastre) a permis un fundament solid pentru constituirea unei ideologii a circularităţii, a „eternei reîntoarceri”, după frumoasa metaforă a lui Mircea Eliade Anul începe cu Benze, legat de recoltarea meiului Acum e sărbătoarea de Anul nou 288 După acesta începe sezonul de vînătoare, prin aprinderea unor zone de tufişuri Perioada aproximativă: îanuarie-februane Dogia (fe- bruarie-martie): luna căldurii toride; Donyan gabetoyo (martie-aprilie): se recoltează mierea, vine epoca ploilor, zborul termitelor; Pewarkomba sau Uwokumba (aprilie-mai): iarba e mare, sezonul de vînătoare se încheie; Zenfco (mai-iunie): începe tăierea tufişurilor de pe cîmpuri; Zeruvi sau Zenwili (iunie-iulie): luna plantării; Fofo (iulie-august): ploi; Mboro (august- septembrie): se scot arahidele şi se plantează în locul lor batata dulce ; ploi şi tunete; Lisi sau Yesi: plivirea culturilor şi riturile de excizie a fetelor; Dagni sau Kutukpu (octombrie-noiembrie): perioada de schimbare a frunzelor ; Babena (noiembrie-decembrie): primul mei dă în spic; se prepară grînarele, se despart zonele de vînătoare; epoca circumciziunii băieţilor; IVakawcJ^a (decembrie-ianuarie) pregătirile pentru recoltă şi ritualul de Anul nou Să trecem acum la un alt domeniu mai puţin cercetat şi cunoscut: farma- copeea Mandja, care în lucrarea lui Vergiat ocupă un rol important Pentru început să vedem celebra probă a otrăvirii Amintită de multe ori otrava se prepară din scoarţa copacului mana (Leg cesalp Erythrophlaeum guineense, G Don) Toxicul se extrage în prezenţa mai multor persoane şi se toarnă într-un vas de cucurbitaceu, un calebas Cei care se învinovăţesc reciproc, astfel încît nu există posibilitatea să se distingă de partea cui e adevărul, sînt obligaţi ca în public să bea din această otravă puternică După cîteva minute omul începe să transpire şi cade în convulsii mortale Cel care supravieţuieşte drogului are dreptate, cel mort e cel care a greşit Desigur, specifică Vergiat, şi această judecată „divină” poate fi trişată Se consideră că mîncarea de ouă crude şi de peşti vii te poate salva, producînd peste puţin timp o vomă puternică Atunci cînd colectivul vrea să decidă într-un caz mai puţin grav, se mulţumeşte de obicei cu constatarea simptomelor de vinovăţie, administrînd după darea deciziei a unui antidot ambilor: un vomitiv preparat din urină umană şi excremente de cîine ° Un alt domeniu de folosire intensivă a proprietăţii plantelor este maternitatea Avortivele, sterilizantele sau din contră fertilizantele au, pe baza unei experienţe îndelungate, o gamă largă de folosire Iată cîteva mostre: drept avortive se foloseşte decoctul rădăcinilor unor acanthacee (Acanthus sp ), mierea unei albine dintr-o anumită zonă a tufişului, o făină făcută din grine de schindou, Cucurbitacee şi Cucumis melo pusă în apă rece etc ; pentru mărirea cuantumului de lapte se folosesc la masajul sinului latexul arborelui kelou (Apocynacee, specia Conopharygnia), şi sub formă de băutură decoctul din scoarţa palmierului (Borassus flabellifer L ) etc; la boala naşterii se fricţionează cu fiertură de frunze de Wamouyer (Connaracee, Cnestis species) abdomenul şi coastele; pentru expulzarea placentei se dă de băut femeii care a născut decoctul tuberculilor de Bodo (Ipomaea batatas Lam) etc în legătură cu problemele de medicină internă Vergiat notează ca o observaţie generală că ordinea de frecvenţă a bolilor este: boli respiratorii, pe urmă cele digestive Maladia somnului, elefantiazisul, lepra apar mai rar dar atunci fac ravagii în schimb nu a văzut idioţi, monştrii şi anormali, aceştia fiind ucişi imediat după naştere Din farmacopeea indigenă extragem cîteva curiozităţi — efectul majorităţii nu a fost controlat prin teste de laborator, aşa că rămîne ca o notaţie etnografică Abcesele se deschid cu vîrful unei săgeţi trecute prin foc Se scoate puroiul prin apăsare, se face un dren, dacă tumoarea era mai mare, pe urmă se pansează cu scoarţa arborelui sole (Anona senegalensis Pers )- Tăieturile de săgeată şi lance se pansează prin aplicarea de frunze fărîmiţate de bito (Lantana trifolia) Peste arsuri se pune o cata- plasmă din decoctul frunzelor şi scoarţei de bilo (Leg papii Mucuna sp ) Migrena se tratează prin inspirarea mirosului puternic de butchmongo (Sa- pidacee, Allophillus africanus), sau prin frecţia cu frunze de bobiră (Piper, umbellatum) etc Există reţete — doar spicuim din bogata listă a lui Vergiat — pentru reumatism, lumbago, muşcături de şarpe, edeme la picior, varicelă, sifilis, blenoragie (boli noi, introduse de arabi şi europeni), surditate, gripe, fracturi, entorse, dizenterie etc etc Din lumea abstracţiunilor merită să amintim numerele de la 1 la 40, mai des uzitate Gbo, Bua, Tare, Nare, Moto, Lagpo, Doyiri, Mberede sînt cifrele de la 1 la 8; cifra 9 se exprimă moro do nare, adică 5+4, zece fiind Gbu 11 = Gbu zu ma gpo, 12 gbu zu ma bua etc 20 Iti gpo, 30 Iti gpo do gbu, 40 = Iti bua etc Se mai notează sisteme generale de salut prin gesturi, jocul kisoro foarte interesant şi original pe care nu-1 putem reproduce din motive de spaţiu etc Cultura Nuer Să părăsim zona savanelor umede, tropicale urcîndu-ne mai la nord, în zona Sudanului Oriental Bazinul depresionar Bahr el Gazai, format la confluenţa mai multor braţe a Nilului (Bahr el Jebel) cu rîul Bahr el Gazai, cu marile întinderi nămoloase, mlăştinoase în mijlocul unei zone de savană uscată cu copaci rari este mediul de viaţă al Nuerilor (în jur de 460 000 de oameni) Contrastul uriaş dintre mlaştina suprasaturată de apă şi stepa uscată, arsă e zguduitor şi incredibil, mai ales în perioada de secetă Om şi animal se înghesuie lîngă puţinele fîntîni (unele adînci de 90 de m!) pentru a obţine o înghiţitură de apă în acest pustiu arzător Venirea ploilor schimbă însă radical aspectul general: iarba aspră se înverzeşte brusc, clima devine potrivită şi savana uscată se transformă iar într-un mediu de viaţă care te cheamă să-l exploatezi, pînă cînd vremea se schimbă, iar cînd iarba se usucă şi începe seceta care goneşte pe cei ce vor să supravieţuiască spre alte zone mai propice vieţii Adaptarea la acest ecosistem aspru, cu precipitaţii ce nu depăşesc 150 mm anual, cere un mod de viaţă specializat care poate fi realizat doar prin transhumanţă, cu nomadizare periodică între două baze, stil de viaţă cunoscut din cultura veche a san-ilor Doar puţine culturi au reuşit să satisfacă criteriile severe ale acestui mod de viaţă, de aceea presiunile din exterior asupra acestor zone erau dintotdeauna minime, permiţînd o relativă autonomie a acestor grupuri Populaţiile Nilotice, cum sînt numite grupurile din marele coridor dintre regiunea Marilor Lacuri şi Bahr el Gazai, au adoptat variante diferite ale combinării păstoritului animalelor mari cu agricultura, proporţia dintre celelalte două componente fiind definită de microcarac- teristicile ecosistemului ocupat Nuerii, care ocupă partea nordică a zonei, mai exact triunghiul dintre Bahr el Zeraf (Seraf) şi Bahr el Gebel (Jebel), au adoptat sistemul păstoritului permanent al bovinelor, completat cu agricultura din jurul satelor în perioada ploioasă, cînd se cultivă mei cu săpăliga în perioada uscată nuerii se retrag spre locurile de adăpat permanente, spre păşunile care păstrează ceva umezeală şi în perioada uscată Economia şi suprastructura culturală se construiesc în principal pe elementul, pe singurul element de continuitate — cornutele Totul se mişcă în jurul lor Laptele este alimentul numărul unu, marile sărbători sînt cinstite cu carne de bovine, bălegarul proaspăt se foloseşte la pictarea corpului, cel uscat ca adaos la tutunul fumat şi ca material inflamabil pentru foc, oasele şi pielea furnizează materia primă pentru haine, vase, obiectele casei, arme şi podoabe Chiar urina vacilor se consideră un element preţios folosindu-se pentru spălat! Pe bună dreptate monograful acestei etnii, E E Evans-Prit- chard, i-a numit în mod metaforic pe nueri „paraziţii vacii” în condiţiile acestei specializări sezoniere cultura lor materială nu este prea extinsă, depăşeşte cu puţin pe cea a prădătorilor, limita superioară fiind dată de posibilităţile de transport Suliţe cu vîrf de coarne, arcuri, săgeţi cu vîrf de os, burdufuri pentru lapte, vase de cucurbitacee (calebase) şi ceramică, sape de os, colibele circulare, simple parcă ne evocă pe undeva celebrele culturi khartumiene şi saheinabiene, aflate puţin mai la nord, focarele de cîndva ale culturilor neolitice africane Dezvoltarea explozivă a acestei tradiţii în zona lacustră şi în Valea fertilă a Nilului inferior, datorită abundenţei resurselor exploatabile, a fost aici înlocuită de o evoluţie conservatoare sau regresivă, din cauza insuficienţei mijloacelor exploatabile cu utilajul neolitic restrîns (De fapt chiar cu utilajul cel mai evoluat supravieţuirea în această zonă la acest moment ar fi fost posibilă doar cu enorme sacrificii şi prin transporturi aeriene bine organizate care ar aduce produsele necesare supravieţuirii făcute altundeva Un european doritor să trăiască fără aport exterior se pare că ar trebui să adopte cultura Nuer în întregime, existînd foarte puţine elemente în care am putea aduce „îmbunătăţiri” acestei culturi specializate în mod extrem 1) Organizarea socială a nuerilor derivă pregnant din acest mod de viaţă transhumant Celula elementară a societăţii este familia mono sau poli- gamă Tn fiecare casă cu grajdurile aferente trăiesc mama şi copiii, respectiv mamele cu copiii unui soţ Bărbaţii şi tinerii, datorită activităţii păstoreşti, deseori mănîncă la alte case decît ale lor, aceasta dînd impresia că nici nu există o gospodărie particulară ci una mare, colectivă ln fapt însă existenţa gospodăriei particulare este identificabilă prin rolul economic, ca posesor al unui număr de capete din turma clanului Clanul este cea mai mare unitate organizatorică cu statut economic bine definit, acesta fiind proprietarul păşunilor şi al terenurilor de cultivare Mobilitatea clanurilor, necesitatea schimbării dese a teritoriilor, bovinele consumînd o mare cantitate de iarbă şi epuizînd în mod rapid resursele unui ecosistem sărac, fac ca organismele mai mari, (de ex tribul) să aibă doar o existenţă coordonativă, iar etnia să fiinţeze ca o vagă unitate religioasă-cultică Mecanismul structurării societăţii este identic cu cel descris în cazul culturii Tiv Gospodăria, satul, clanul (ginta) sînt toate segmente ale tribului care se trezesc la viaţă doar la apariţia unor conflicte Abia cînd un conflict nu se poate rezolva la nivelul minimal de opoziţie (v pp 146—147), intră în funcţie arbitrajul unor segmente superioare Tribul fiind mobilizat doar în cazul unor conflicte armate, lupte pentru teritorii La Nueri, din cauza condiţiilor speciale, această instituţie a fost mai puţin solicitată, singura funcţie efectivă îndeplinită fiind legată de întruniri rituale şi coordonarea traseelor de nomadizare Viaţa familiară şi ideologică imediată este dominată de acelaşi complex al bovinelor, încît am putea spune că aproape fiecare relaţie culturală Nuer este exprimabilă printr-un limbaj al cornutelor, sau cum spune Evans-Prit- chard, în „idiom bovidian” Locul individului în societate este definit de clasa de vîrstă, de fapt un grup de bărbaţi care au trecut împreună prin procesul de iniţiere Această iniţiere, în afara obţinerii unor însemne constînd din tăieturi de-a curmezişul frunţii şi ruperea rituală a dinţilor ca „oamenii să nu semene cu fiarele”, consta în esenţă în identificarea fiecărui tînăr cu un taur favorit (Favorite Bull; Lieblingsrindes) A avea un asemenea taur înseamnă a fi bărbat, altfel „prin ce s-ar deosebi de femei” Acestui taur i se agaţă de gît un clopoţel magic din fier, ciucuri pe coarne şi bijuterii din fildeş (v celebrele „plase” neolitice! pp 179—182) Tînărul în procesul iniţierii se identifică cu acest animal (mai exact cu spiritul strămoşilor care se aşază în astfel de animale) El este numit de către prieteni cu numele acestui animal, poartă la dans însemnele animalului, constituite din forma specială a coarnelor, se mîndreşte cu aceste forme, creează cîntece de slăvire a taurului favorit, îl ajută în luptele sale cu alţi tauri favoriţi etc Acest sistem se intersectează cu cel a claselor de vîrstă Evans-Pritchard a descoperit şase asemenea clase de vîrstă la Nueri Cele mai în vîrstă clase aveau abia cîţiva reprezentanţi în viaţă, doar cele tinere erau destul de numeroase 0 clasă de vîrstă este de fapt o generaţie socotită prin aceeaşi vîrstă de la naştere, şi nu prin numărul strămoşilor pe linie ideală de descendenţă, cum se proceda la prădători sau chiar în cadrul triburilor de pădure, unde cele două sisteme se intersectează (v Manja) Formarea unei clase de vîrstă se făcea cînd s-a strîns un număr suficient de mare de băieţi din cadrul descendenţei încît s-a putut trece la efectuarea riturilor de iniţiere Clasa odată constituită intra în şirul claselor precedente faţă de care era dependentă Toţi bărbaţii din clasa precedentă aveau faţă de băieţii din noua clasă aceleaşi drepturi ca şi taţii acestora, deci exista acelaşi termen de numire pentru toţi bărbaţii (Aceasta este „extinderea noţiunii de tată la clasă", întrucîtva asemănătoare cu situaţia discutată la prădători, unde faţă de acelaşi grad de descendenţă exista „extinderea” După cum am arătat acolo, folosirea noţiunii de extindere a rudeniei este improprie, deoarece în mod real nu rudenia s-a extins la acele clase, cum arată în mod iluzoriu optica noastră retrospectivă, ci invers, noţiunea cunoscută astăzi sub numele de rudenie s-a restrîns pas cu pas de la rudenia clasificatorie la rudenie faţă de o clasă de vîrstă, la rudenia individuală, familiară, situaţie caracteristică societăţilor de clasă!) Mai mult: aceste relaţii sînt traduse şi în relaţiile dintre taurii favoriţi Taurii favoriţi, în cazul unor băieţi din aceeaşi clasă de vîrstă, care se socotesc „fraţi de clasă de vîrstă”, au acelaşi regim de preferinţă Lupta lor este sprijinită doar de „gazdele” lor In schimb, lupta unui taur cu un taur aparţinînd unui om din clasele superioare (deci taur „tată” sau taur „bunic”), va trebui să sfîrşească cu victoria taurului din clasa superioară (!), reproducînd astfel relaţiile de subordonare, respectiv supunerea „fiilor” faţă de „taţi” sau „bunici” Cînd taurul preferat al unui băiat se luptă cu un taur preferat al unui băiat aparţinînd unui alt segment social (alt clan), lupta va fi decisă de relaţiile dintre seg- menţii implicaţi, iar sprijinul luptei va veni de o parte şi de alta toate clasele de vîrstă fiind mobilizate, cel puţin teoretic Acestor clase de vîrstă li se aplică şi legile exogamice, fiicele bărbaţilor din clasa de vîrstă superioară devenind automat surori ale băieţilor, căsătoria cu ele fiind considerată drept incest Trecerea dintr-o clasă în alta se face în perioade de 4 ani, cînd clasa de vîrstă trece prin alte probe iniţiatice, primind pe frunte o nouă crestătură Numărul crestăturilor (de la 1 la 6) indică imediat celor din trib rangul şi poziţia socială a individului în cadrul grupului Căsătoria se face din linii de descendenţă diferite, astfel ca aceleaşi linii să nu se căsătorească în mod repetat, cu aceleaşi linii Regula aceasta tinde să evite strîngerea prea puternică a legăturilor unei clase de vîrstă cu o altă clasă de vîrstă din linia de descendenţă vecină, ai căror băieţi, de exemplu, ar lua reciproc drept neveste „surorile” celorlalţi 0 asemenea legătură strînsă ar putea să distrugă sistemul politic segmentar, care cere ca, în caz de conflict al unor elemente superioare (de exemplu a unei clase de vîrstă mai bătrină cu o clasă de vîrstă din linia vecină), toate clasele inferioare să se ataşeze segmentului propriu şi să-i apere interesele Ori acest deziderat se poate realiza doar dacă legăturile de rudenie exogamice cu celelalte linii de descendenţă, deci cu ceilalţi segmenţi sînt destul de difuze, în fiecare clasă de vîrstă fiind doar unul sau două cazuri în care legea segmentului intră în conflict cu legea rudeniei Procesul de căsătorie este destul de lung, atinge perioade de cîţiva ani în acest timp rudele băiatului şi băiatul furnizează rudelor fetei bovine drept dotă pentru fată Numărul animalelor „plătite” se ridică la aproximativ 40 de capete Chiar cu toată dota plătită căsătoria nu se consideră încheiată Relaţia celor două grupuri se transformă dintr-una comercială într-una de rudenie, abia la naşterea primului copil 28° Poate nu e de mirare că viaţa spirituală şi credinţele nuerilor sînt întru- cîtva oglinda fidelă a modului de viaţă şi a structurii sociale constatate La bază avem desigur credinţe în spirite, familiare de acum Sufletul omului în viaţă este asemenea umbrei şi se numeşte tiy Despre „sufletul corporal” există doar puţine date: Lang Jânos reproduce după dicţionarele nuer- engleze uzuale urmele unor credinţe şi de acest fel, păstrate în expresiile curente de forma „are loich” — este deştept, „bum loc” — este curajos, „ram mi dit loc — este zgîrcit, avar; „dit loc kfi” — a stima pe cineva 282 în toate aceste expresii loich sau loc înseamnă în mod concret „inimă”, dar sensul este de fapt o extindere la sentimente care „locuiesc în inimă” — deci are sens de „suflet corporal”, cel care simte, care este suportul sentimentelor şi al caracterului sufletesc După moarte sufletul omului se transformă în spirit, în duh, numit de nueri joah , sau după transliterarea lui Evans-Pritchard goah Lîngă joah (goah) s-a mai descoperit un tip de spirit numit ^0/ de Crazzolara, Kwoth de Evans-Pritchard şi Kuth de Kronenberg (Reproducem toate cele trei grafii, pentru a arăta dificultăţile lingvistice în transpunerea în alfabet european a unor cuvinte africane) Dacă în legătură cu prima există un consens cvasi-unanim că ele reprezintă suflete ale morţilor, sau şi suflete ale morţilor (formularea lui Evans-Pritchard ) asupra lui kot (kwoth — kuth) părerile sînt împărţite, unii acceptînd părerea lui Evans-Pritchard că este vorba de noţiunea de zeu, alţii preferind pentru el o altă categorie spirituală (spirit liber, spirit superior, spirit nelegat de morţi etc ) Cele două orientări fiind legate nemijlocit de probleme de mare importanţă teoretică (existenţa sau inexistenţa zeilor în societatea tribală omogenă) merită să ne oprim puţin la ea pentru a concretiza cele spuse în partea teoretică în legătură cu credinţele referitoare la joah Evans-Pritchard notează că acest cuvînt desemnează epidemiile, epizotiile, ciuma şi în general toate bolile grele Fidel tendinţei sale spiritualiste dm aceste date trage concluzia că la nueri aceste nenorociri majore se datorează influenţei forţelor superioare, deci zeilor 287 Crazzolara vorbeşte în schimb de faptul că omul care e bolnav e numit „sacul spiritului” Persoana „atacată” se manifestă în mod anormal, tremură, gesticulează şi ţipă cu voce nearticulată 288 Extinzînd aria cercetării şi asupra etniilor vecine vom descoperi la dinka 289 jok, la şiluci jl’oc-u1 29°, la lango jok, la acioli djoc 291, întîlnind aceeaşi varietate de opinii în a califica aceste entităţi ba spirite, spirite ale morţii, demoni ori zei La o analiză a faptelor vom da însă cu siguranţă de cîteva caracteristici, care, mai presus de diferitele păreri ale cercetătorilor, ne edifică asupra problemei Djoc-u\ (aceasta este pronunţia cea mai apropiată de fonetica limbii române) contrar părerilor repezite e totdeauna concret, legat de un obiect, nu este o forţă imaterială, abstractă După cum arată Okot p’Bitek, el însuşi african nilot, care în ciuda educaţiei misionariste a avut un acces nemijlocit la ideile etniei sale atît în copilărie cît şi după revenirea de Ia studiile din Anglia, niloţii nu vorbesc niciodată de djoc, ci de un anumit djoc 292 Djocurile sînt de două feluri: unele legate de obiecte (pietre în special), al doilea tip fiind liber, evcluînd spre anumite zone, sălăşluind în aer, în apă, în pămînt, cauzînd boli etc 293 Sînt oare acestea caracteristicile unui zeu? Poate doar printr-un abuz de limbaj Nu vom desluşi alte date nici despre kot în cer stă Kwoth a nhial (Kuth Nhial), sora sa este ploaia Kwoth Dwanga (Kuth Dwanga), cel mai jos fiind locul lui Kwoth Piny (Kuth Piny) Deşi se vede în mod evident că nu avem de a face cu un zeu, nici în acest caz, ci cu o serie de spirite sălăşluind ba în cer ba în nori, ba în aer, ba pe pămînt, forţînd nota, conduşi uneori de bune intenţii (să atribuie africanilor o cultură spirituală „mai înaltă” — adică mai apropiată de idealurile creştine), alteori de propriile lor limite (nu-şi pot imagina inexistenţa noţiunilor atît de „fireşti” şi „eterne” ca religie sau Dumnezeu) ei atribuie acestei etnii idei pe care nu le are Totala difuziune a spiritului Kwoth într-o mulţime de zone şi lucruri este explicată de Evans-Pntchard prin idea „reflexiei” unui unic Dumnezeu pe diferitele niveluri ale unei ierarhii absolute: lumii spirituale corespunzîndu-i lumea tribului segmentat, de aceeaşi construcţie, el vrea să demonstreze că ideea zeului unic şi totuşi divers corespunde organizării politice segmentare: „Pe baza sistemului politic şi de descendenţă segmentat al nuenlor este de înţeles, că acele tendinţe complementare şi relative ale dezmembrării şi contopirii care caracterizează structura, se regăsesc şi în modul în care Spiritul ia parte la viaţa socială La fel ca două linii de descendenţă, care la un anumit nivel al segmentării apar ca grupe potrivnice, dar la un anumit nivel superior apar ca o singură unitate, spiritele corespondente acestor linii de descendenţă trebuie să se separe la niveluri inferioare, ca să se unească Ia cea superioară Este de înţeles deci că în raport cu societatea segmentară ideea de Spirit se desface în părţi diferite, pe cînd în raport cu natura sau omul aceste părţi se reunesc iar” Conform acestei idei „fenomenele măreţe şi cereşti, evenimentele mari şi groaznice, ca şi inundaţiile şi foametea, legile privind morala tuturor oamenilor sînt conexe cu zeu (Kwoth), pe cînd procesele şi evenimentele care nu au o asemenea anvergură, nu au consecinţe generale, sînt subordonate unor spirite de mai mică importanţă de orice tip, dictate mai mult de ocazie şi context” Fără să negăm aici importanţa observaţiei lui Evans-Pritchard despre corespondenţa de organizare, descrisă excepţional, nu mai putem fi de acord cu identificarea elementului spiritual ajuns în vîrful acestei ierarhii cu un zeu, şi nici cu identificarea tuturor spiritelor cu „părţile” zeului în ultima aserţiune nu este greu să recunoaştem o încercare de „prefigurare” a ideii de monoteism, iar în prima „dovada” existenţei unor idei eterne care, preformate, există dintotdeauna în capul oamenilor ca scopuri ideale spre care tind A considera „Kot” un zeu încă nedezvoltat în toate atributele sale în loc să-l consideri un spirit (mai exact o formă de spirite!), nu este o problemă oarecare ci o fundamentală problemă de metodologie: avem oare dreptul să judecăm ideile unei culturi pornind de la propriile noţiuni? Crazzolara mărturiseşte cu sinceritate urmările unei atitudini de cercetător „creştin”: „în relaţiile zilnice ne întîlnim deseori cu cuvîntul kot Cel care studiază mai îndeaproape problema, va recunoaşte repede că avem de-a face cu o expresie care nu are un corespondent în limba noastră care să-i exprime toate sensurile în unele cazuri omul pare să fie convins că e vorba de acea noţiune pe care noi o identificăm cu Dumnezeu, cu fiinţa Supremă Dar imediat putem să ne trezim în faţa unui caz la care toată fiinţa ta se revoltă, ca entitatea respectivă s-o numeşti cu Dumnezeu, aşa de departe se află acea Fiinţă numită de ei tot prin kot, de Fiinţa Măreaţă, conformă reprezentărilor noastre” Mai departe Crazzolara arată şi cîteva exemple reprezentative care i-au produs încurcături Dacă i-a întrebat „cine a creat pămîntul”, „cine a făcut oamenii”, nuerii au răspuns rapid: kot Cînd încerca să precizeze cum şi ce fel de Kot a făcut această muncă, răspunsurile au fost foarte diferite şi contradictorii Un singur băştinaş a venit cu ipoteza unui Kot-persoană, care ar avea o nevastă (Buuk), dar în privinţa copiilor răspunsurile erau şi mai ciudate şi fără sens Nu degeaba afirmă Crazzolara, exasperat de contradicţii, că nuerii nu gîndesc despre ceea ce cred Dar oare aşa să fie? Este Kot (Kwoth) o fiinţă cu existenţă transcendentă, avînd o ideologie explicativă dialectic-metafizică-ezoterică, cum afirmă Evans-Pritchard, ori este un amalgam fără sens, cum îl vede Crazzolara? Credem că ambele ipoteze sînt greşite Kot nu este un zeu, nici în înţelegerea creştină, nici măcar greco-latină a termenului Nu este atotputernic, indestructibil, creator ex nihilo E pur şi simplu o categorie de spirit care şi-a găsit o relativă independenţă prin uitarea legăturii lui concrete, opusă categoriei de spirite ale unor morţi relativ recenţi, unde imaginea individului, de care era legat spiritual, nu era obturată, înceţoşată de vreme Din datele avute nu putem şti dacă joah-u\ şi kot-u\ aparţin celor două linii de descendenţă, cum sugerează teoria generală a lui Lâng Jânos sau sînt doar gradele de despărţire diferite de persoanele concrete ale spiritelor morţilor Cele două ipoteze nu se contrazic, deoarece, cum a arătat Lâng Jânos, odată cu trecerea la o descendenţă unilaterală (acesta este şi cazul nuerilor), o categorie de spirite (în cazul nuerilor cele matrilineare) nu mai primesc noi „membrii”, viaţa cultică înregistrînd doar un singur fel de spirite ale morţilor (în cazul nuerilor joaA-Djo^-uri) Categoria spiritelor morţilor patrilineari se îmbogăţeşte continuu rămînînd trează ideea legăturii cu morţii a acestei categorii; în schimb, a doua categorie devenind nefuncţională se închide în sine, pierde legătura sa cu spiritele morţilor, creînd un spaţiu propice gîndirii speculative, „ordonării” acestor spirite, cum s-a întîmplat în cazul ^of-urilor, repartizaţi ierarhic pe toată distanţa cer-pămînt! In afara acestor două mari categorii de spirite nu există alte spirite la nueri La o analiză atentă toate celelalte credinţe numite totemiste, fetişiste, vrăjitorie se dovedesc doar categorii derivate din acestea două, categorii ajunse la o relativă independenţă datorită unui nume propriu pe care îl au Copacii, albinele, pitonul, şarpele lou, furnica roşie, păsările, leopardul, crocodilul etc nu sînt considerate sfinte prin ele însele, ci datorită faptului că fiind nume de clanuri sînt „locuri preferate” de spiritele strămoşilor Astfel, de exemplu, şarpele de apă lou este un animal totemic, însă şi numele unui clan După credinţele nuerilor ei se trag din copacul tamarisc Dar un băştinaş i-a amintit, colateral, lui Crazzolara, mai insistent, că „tamariscul era femeie” , fapt ce poate fi interpretat doar că avem aici o formulare absconsă, „totemică” dm cauza lipsei noţiunii de nume, care rupe obiectul de denotaţie lingvistică Evans-Pritchard însă, fidel ideologiei sale, interpretează legătura spiritelor de aceeaşi provenienţă genealogică cu anumite obiecte, plante sau animale, în următorii termeni: „Dumnezeu este tatăl celor mai importante duhuri ale aerului, iar duhurile minore sînt considerate a fi copiii fiilor săi, deci descendenţa sa Despre duhurile totemice se spune adesea că sînt copiii fetelor sale, deci străini de descendenţa sa, ceea ce pentru indigenii Nuer este o modalitate de a le aşeza şi mai jos în ierarhia forţelor spirituale” Totuşi, „deşi aşezate jos”, Evans-Pritchard încearcă să acrediteze ideea că aceste obiecte şi fiinţe ar fi mediatori între marele spirit şi descendenţă Păsările ar fi alese pentru că zboară sus, şerpii fiindcă se tîrăsc pe jos, copacii deoarece dau umbră, un dar divin etc 301 Vede clar legătura emblematică a acestor animale şi plante cu rudenia şi totodată cu duhurile strămoşilor, îi este clar că în cultul generat de aceste embleme adresanţii sînt strămoşii, mai exact spiritele strămoşilor, îşi dă seama şi că emblemele alese nu sînt de mare valoare practică, nici mitologică, totuşi nu poate să se rupă din cercul preconcepţiilor creştinizante: după ce descrie în mod corect şirul paralel al regnurilor animale şi vegetale cu cea umană, caută cauza acestor îmbinări în relaţia de identitate a termenilor faţă de Dumnezeu ! Tot sistemul spiritelor totemice şi tot complexul totemic nu se înţelege însă în afara gîndirii foarte simple şi concrete a nuerilor Atribuirea unor nume pentru unele clanuri era un proces de gîndire de tip „bricolaj” în care nuerii căutau o expresie de analogii a relaţiilor reale dintre clanuri Ciudata uniune a totemului pitonului cu al albinei, al furnicii roşii cu al cobrei, al păsărilor cu al gemenilor etc , necesitînd formule abracadabrante provine pur şi simplu din relaţiile unor clanuri cu asemenea nume Desigur în unele cazuri unde relaţia era de scindare a unui clan nou din unul bătrîn, deci numele nou putea fi ales în relaţie cu cel vechi, asocierea era dictată de logica bricolării, legînd de numele vechi un nume nou care se afla în relaţie identică cu numele vechi, ca şi clanul nou cu clanul vechi Aşa a apărut legătura piton-albină prin asocierea identităţii dungilor galbene şi negre ca elemente de identitate şi mare-mic ca relaţie de diferenţiere etc Aceste grupe avînd strămoşi comuni, odată cu instituirea acestui dualism cei din clanul pitonului nu mai au voie să mănînce mierea de albine şi să ucidă albine, în mod evident din cauză că spiritele strămoşilor pot să se aşeze în aceste ,,embleme rude” unde se „simt bine”, şi prin uciderea albinei ei ar putea să ucidă sufletul unui strămoş, ori să facă un gest de canibalism mîncînd „strămoşul” ! Riturile şi viaţa cultică a nuerilor este simplă ca şi la alte populaţii tradiţionale Rolul rugăciunilor este foarte scăzut, deoarece, după opinia lor, sufletele strămoşilor nu au nici o putere să facă ceva în plus, faţă de ceea ce fac şi aşa Această logică de nuanţă fatalistă transpare şi din reacţia lor faţă de felurile de moarte violentă, cu cauză naturală observabilă La lovirea unui copil, a unei vaci sau a casei de fulger ei se încurajează spunînd că, de fapt, spiritele au luat doar înapoi ceea ce este al lor Cînd blestemă pe cineva sînt convinşi că spiritele văd cine este vinovat şi dau putere blestemului celui în drept Ceea ce s-ar putea numi prin violentarea limbajului „preoţime” este cvasi- inexistentă Situaţia se explică prin relativa simplitate a cultului, prin lipsa necesităţii unor studii speciale, prm lipsa unor însemne de castă, şi, implicit, de privilegii şi admiraţie ce derivă de aici Alegerea specialistului ritual, profet (guiţ) se face de către semne După tradiţie poate deveni specialist cel care vede un joah (Djolţ) în formă de zmeu Vederea acestuia e mortală pentru toţi oamenii de rînd, nechemaţi, doar în capul aleşilor poate intra spiritul strămoşilor fără ca acela să moară Desigur pentru realizarea acestei performanţe este necesară o rudenie cît mai apropiată de spiritele strămoşilor ca ele să fie prietenoase Conform tradiţiei unii dintre profeţi au jucat cîndva un mare rol în istoria nuerilor Primul profet, un anume Ngundeng, are, de exemplu, un mormînt de proporţii gigantice, o piramidă de pămînt de 15 m înălţime şi 100 de m circumferinţă, demonstrînd existenţa unei scurte perioade de dezvoltare excepţională, curmată însă probabil rapid din cauza imposibilităţii dezvoltării exponenţiale într-un mediu sărac în resurse Făcătorii de ploaie, oameni cu blană de leopard (rul) au o mică importanţă din cauza vieţii transhumante, nuerii refugiindu-se spre zone cu apă sigură în caz de secetă, nefiind expuşi acestei nenorociri precum un trib agricol stabil în sfîrşit, o ultimă categorie de experţi sînt magicienii (Tiet — Diel), legaţi de spiritele pămîntului Kuth Piny Recapitulînd această viaţă rituală se observă că analog sistemului segmentar lumea spiritelor devine din ce în ce mai numeroasă şi activă coborînd din vîrfuri spre bază Kwoth a Nhial este aproape inactiv, spiritele aerului sînt legate de profeţii care apar, în uniunile supratribale federative în cazuri de războaie, pe posturi de conducători temporari, spiritele col wic ale morţilor ucişi de fulger sînt legate de acele linii de descendenţă, de care au aparţinut, ca şi spiritele totemice, pentru că spiritele „fetişii lor” aparţin indivizilor — şi sînt solicitate la fiecare nevoie Gradul de solicitare este invers proporţional cu înălţimea ierarhică, deci nu este de mirare că în cult se observă acelaşi raport invers „Cu cît coborîm mai jos pe scara spiritelor, cu atît sînt mai evidente aspectele cultului La zeu se adresează cu rugăciuni simple şi daruri Spiritele aerului sînt cinstite, cu ceremonii mai parcimonioase, incluzînd imnuri, fenomene de posedare şi profeţii Sînt evidente aspectele cultice şi a nivelul spiritelor col wic şi totemice Dar cea mai stăruitoare atenţie este acordată fetişurilor, cărora posesorii lor le prezintă deseori într-o formă concretă jertfe” Aspectele dreptului cutumiar şi folclorul nuer au fost reunite în lucrările lui R Huffman şi P P Howel Le recomandăm pentru completarea informaţiilor cititorilor interesaţi de aceste aspecte culturale Cultura Masai Mai la sud, între zona Marilor Lacuri şi Oceanul Indian trăieşte etnia Masai (190 000 oameni) în actualele Masai Reserve din Kenya şi Masai District din Tanzania Populaţia a fost încadrată de etnografi în categoria hamito- niloţilor pe considerentul apropierii de limbă şi aspect antropologic cu păstorii hamiţi din Somalia şi Etiopia, dar prin alte aspecte antropologice şi culturale ei se leagă şi de cultura Nilotică, ai cărei reprezentanţi sînt şi Nuerii Cultura lor este modelul cel mai pur al păstoritului de animale mari în exclusivitate, apreciere datorată poate şi celor două lucrări monografice de excepţie realizate de Merker şi Hollis, încă la începutul acestui secol Malinowski, citat deseori în lucrarea noastră, vede în orice caz la ei o adevărată întruchipare a teoriei sale funcţionaliste asupra culturii: „Cultura, aşa cum o întîlnim la Masai, este un instrument menit să satisfacă nevoile elementare ale organismului” Şi nu credem că greşeşte mult, deoarece nomadismul practicat prin excelenţă de masai predestinează la o restrîngere extremă a inventarului culturii materiale la strictul funcţional, eliminînd orice lucru de lux pur, ce ar provoca necazuri la transportul repetat în şa este loc doar pentru arme, carne şi apă, nu şi pentru stîlpi corintici sau pietre de temelie pentru piramide Cultura masai este exemplară pentru economia de crescător de vite — războinic pur, în care rolul femeilor se mărgineşte la prelucrarea alimentelor (laptele şi camea) respectiv la olărit şi prelucrarea pielii Dintre activităţile colaterale ale bărbaţilor amintim vînătoarea bivolului sălbatic şi a antilopei eland, vînate pentru carne, elefantul, vînat doar pentru fildeş Unele grupuri au acceptat agricultura după marea epidemie de vite, care a decimat, iar în unele locuri a exterminat în totalitate cirezile de cornute Pe această bază economică autarhică reuşesc să producă în special cele necesare consumului imediat Alimentul de bază sînt laptele, consumat acrit sau dulce, carnea de animale domestice şi carnea de bivoli şi antilope eland Nu se consumă peşte, pui şi ouă, ele fiind chiar interzise Una din mîncărurile cele mai ciudate şi specifice este sîngele animalelor vii în caz de secetă ei trag de aproape o săgeată specială, găurită, în aorta unui taur Pe această cale obţin o cantitate de sînge care se bea de către oameni amestecat cu lapte Pentru oprirea sîngerării locul se astupă cu bălegar Procedeul este uzitat chiar în zilele noastre devenind un fel de atracţie turistică Economia bazîndu-se pe păstoritul bovinelor cu cocoaşă (zebu), măgari şi capre, pe un sol nu excepţional de fertil, cu vegetaţie de stepă (ierburi şi tufişuri xerofile, cu grupuri izolate de acacii şi euforbii-candelabre), cu o climă aspră, secetoasă, cu precipitaţii scăzute (între 450 şi 750 mm anual) şi temperaturi ridicate , schimbarea periodică a locuinţelor este o necesitate vitală Pentru supravieţuire este necesar ca grupurile să ocupe răsfirat spaţiul (la masaii din Kenya 4,3 la cei din Tanzania 2 oameni la km2 (!) , realizarea acestui deziderat nu se poate satisface însă decît cu preţul unei organizări militare care asigură în permanenţă spaţiul vital necesar pe seama izgonirii tuturor pretendenţilor Ia păşuni întreaga organizare socială a masailor este subordonată acestei situaţii existenţiale, acestei apărări împotriva presiunilor demografice, ei înşişi venind pe actualul teritoriu în urma unor migraţii în secolele XVI—XVIII , de undeva din nord Baza organizatorică este descendenţa patrilineară, cu clanuri totemice exogame, doar clanul fierarilor specializaţi fiind endogam, pentru a apăra secretul producerii armelor pentru clan Doar în acordarea ritualică a numelor noului născut se mai întrevăd urme ale unei descendenţe bilineare Copilul băiat primeşte un nume de la mamă, la naştere, anunţat însă de fratele mai mare al mamei; un nume de ia tată; un nume de la fratele mamei, cînd începe să meargă Acesta fiind numele principal este evidentă trecerea de la descendenţa matrilineară spre cea actuală, datorită unor cauze economice legate de proprietate, şi la care vom reveni Cînd devine mai mărişor băiatul începe activitatea în jurul animalelor, ca păstor şi mulgător Aceasta este clasa de vîrstă a copiilor La 12—14 ani are loc a doua iniţiere, constînd în retragerea clasei de vîrste viitoare pe timp de doi ani în tufişuri, unde învaţă tehnicile de vînat, tradiţiile şi riturile Intrarea în această stare începe cu circumciziunea şi se termină cu raderea pe cap (15—16 ani), cînd candidatul devine războinic (morari) (fig 86) Aceasta este cea mai importantă clasă de vîrstă a societăţii masii Tînărul care trăia pînă la această dată in casa părintească părăseşte satul său şi se stabileşte într-un sat special al luptătorilor Din acest moment este încadrat în regimentul clanului, organizat foarte sever, cu o disciplină militară extraordinară Fiecare luptător este echipat cu o lance lungă de împuns, cu un scut din piele de bivol, pe care sînt desenate însemnele clasei de vîrstă şi ale clanului, o sabie lungă, dreaptă şi un buzdugan făcut din lemn de esenţă tare, sau cornul rinocerului Şi îmbrăcămintea este specifică: un brîu de piele păroasă de capră, la genunchi zurgălăi de fier, bucăţi de piele de maimuţă, sandale Pe umăr o pelerină, pe cap o coafură din pene de struţ, mai tîrziu coamă de leu în luptă se vopsesc în roşu cu o unsoare şi mai pun şi o mască înspăimîntătoare ceea ce face ca în afara excelentei coordonări în atac, obţinută în ore lungi de exerciţiu militar, şi aspectul exterior să contribuie la crearea unei legende despre groaza ce o inspirau Călători ca Hildebrand vorbesc de ei ca de „hunii africani”, Robert Hartmann îi descrie ca „bandiţi periculoşi şi incorigibili” , iar populaţia hadzapi (tindiga), discutată de noi ca o rămăşiţă a vechilor prădători din Africa Orientală, păstrează în povestirile lor imaginea de groază a masailor care i-au măcelărit şi i-au izgonit din şes pe munte impunîndu-se viaţa sărăcăcioasă de culegători de miere Satele războinicilor erau deschise, fără ziduri de apărare în ele, alături de răboinici trăiau fete nemăritate într-un libertinaj strîns legat de succesul războinicului de care erau ataşate momentan Acest mod de viaţă era necesar din cauză că bărbaţii căsătoriţi părăseau mai greu locuinţa, aveau obligaţii de producători, pe cînd războinicii nu produceau, se ocupau doar de exerciţii şi expediţii militare şi de aventuri amoroase Ei urmau o „dietă” tradiţională compusă exclusiv din carne şi lapte Consumarea de mîncăruri vegetale era strict inter- zisă, la fel şi consumul de bere Laptele se consuma nefiert, carnea se fierbea adăugind înainte de consumare o bucată de scoarţă care-i dădea gust şi o colora în roşu Sarea nu se folosea în cazul lipsei de came şi lapte, militarii sugeau seva solidificată a acaciilor sau rodeau mantaua de piele Rostul acestei organizări militare permanente era una de natură economică- demografică Subzistenţa exclusiv din lapte şi carne de animale domestice necesită cirezi mari cu viteză de reproducere a fondului de consum superioară sporului natural al consumatorilor Bolile sau seceta dezechilibrau însă rapid acest sistem, obligînd să consume nu din „dobînzile” date de cireadă, ci din „capital” Introducerea clasei războinicilor, orientată spre refacerea balanţei pierderilor neprevăzute, a fost o mare realizare, un factor de siguranţă, mai ales că a contribuit totodată şi la micşorarea ratei de creştere demografică, întîrziind întemeierea familiei, la vîrste foarte ridicate în zonele tropicale Pentru a porni o expediţie militară prima dată se făceau planuri militare în „cazărmi” Planul definitivat era prezentat de conducătorul clasei de vîrstă, profeţilor leibon pentru a primi girul magic asupra şanselor de reuşită Totodată, dacă era nevoie cereau şi cooperarea altor clase de vîrstă ale descendenţelor înrudite, în cazul în care replica aşteptată a adversarilor era socotită prea puternică pentru un singur grup Odată cu obţinerea prezicerii favorabile şi a acordurilor de cooperare se făcea un ospăţ, erau scoase armele şi verificate şi expediţia începea Ţintele erau în general cirezile de animale ale triburilor vecine, dar Huntingford notează şi expediţii în care războinicii ajungeau la 250 de mile de bazele lor, pînă în apropierea coastei Tactica preferată era atacul cu lăncile lungi înainte, cu scuturile apărîndu-se împotriva săgeţilor duşmane în timpul atacului urlau fioros, pelerinele fluturau, iar unsoarea roşie care picura de pe faţă şi corp, le dădea într-adevăr un aspect drăcesc Curajul extraordinar al acestor tineri se vede şi din faptul că la un moment dat, cînd leii s-au înmulţit, în regiunea masai, ei au început să vîneze lei ţintuindu-i de pămînt cu lăncile, în timp ce unul din ei îi prindea de coadă ! Prada se împărţea după reguli precise Primul era servit profetul în schimbul adeveririi profeţiei, Apoi războinicii care s-au distins în luptă, în al treilea rînd ceilalţi războinici Dacă prada se dovedea insuficientă, nu rareori ei se despărţeau în două jumătăţi (clasele de vîrstă erau compuse întotdeauna din două jumătăţi numite de „mină dreaptă” şi „mină stingă” şi începeau lupta pentru pradă Să notăm, ca o completare de mare importanţă pentru cele enunţate, că expediţiile masailor nu erau cuceriri militare, şi niciodată nu aveau ca scop subjugarea unor triburi, crearea unor stări de dependenţă ori obţinerea de robi Economia masei era în mare măsură autarhică şi autonomă, războinicii nu aveau ce face cu hrana vegetală ce o puteau obţine ca tribut de la cultivatori, oameni în plus însemnau guri în plus de hrănit, deci în consecinţă ei nu făceau prizonieri, bărbaţii răniţi grav, incapabili să fugă erau ucişi încrucişarea de rasă atît de des întîlnită la alte grupuri este foarte redusă la masai, în schimb e foarte intensă infuzia de sînge masai la grupurile vecine (Wajagga, Wagogo, Wassu- kuma, Wapere etc ), unde raidurile tinerilor războinici au lăsat urme „palpabile — femeile cele mai frumoase fiind luate şi în cazărmi, pe un anumit timp332 0 altă caracteristică a războaielor masailor: erau relativ puţin sîngeroase Ei doreau mai mult fugărirea inamicului şi părăsirea cirezii de animale, nu suprimarea oamenilor Triburile care fugeau din calea lor şi le cedau cirezile şi păşunile erau lăsate în pace Şi în luptele intertribale se urmărea aceeaşi tactică a minimei sîngerozităţi J Thompson notează că în 1883 călătorind prin Africa Orientală a văzut două „armate” ale masailor, fiecare compusă din vreo 3 000 de oameni Cauza luptei: nişte vite „rătăcite” Spre mirarea călătorului englez cele două armate nu se înfruntau direct ci susţineau doar moralul celor două detaşamente care se ciomăgeau în încurajările celorlalţi333 1 Cu totul altfel trăiesc cei din clasa bătrînilor (morou) Satele lor sînt înconjurate de garduri, în interiorul cărora stau casele înalte de 1,5—2 m, tuneli- forme, lipite una de alta, asemenea unui stup, în mijlocul cercului de case fiind locul vitelor în grajduri separate ocrotesc viţeii şi caprele Bărbaţii cînd părăsesc clasa luptătorilor, schimbă nu numai armele lor pe vite şi nevastă, dar şi înfăţişarea Işi găuresc urechile şi primesc masive cercuri de cupru, executate din sîrmă groasă înfăşurată în spirală Părul este lăsat să crească, se rup incisivii, iar pe braţe se pun diferite bijuterii şi podoabe De acum li se permite consumarea de banane, de fasole, mei, să bea hidromel, să rumege tutun amestecat cu sare de natriu Ei devin principalii producători ai întregii colectivităţi, preocupîndu-se’de păstoritul şi mulsul vitelor, în mai mică măsură de vînătoarea şi cultivare de banane în acţiunile militare ei for- mează doar nişte detaşamente de’„rezervişti” care sînt mobilizaţi în situaţii extreme, sau la cerere pp 257 — 318 Pentru alte date privind diferite popoare din jur, vezi studiile lui Bernardi, Beidelmann, Rijby etc în paginile revistei Africa, voi 22, 31, 36 etc Merker, op cit, p 135 şi urm Apud Maquet, Civilisations of Black Africa, pp 117—118 Fetele, pentru a deveni soţii, după viaţa de libertinaj din kraalul războinicilor, trec prin operaţia de clitorisdectomie Aceasta este corespondentul intrării lor în clasa adultelor Vor primi aceleaşi spirale în urechi, dar şi pe gît, antebraţe, şi picioare, drept ornament Ele se îndeletnicesc cu ceramica necesară a familiei, ajunse într-o nouă tabără, ele fac casele, gătesc pentru bărbaţi şi copii, prelucrează pielea pentru a servi drept îmbrăcăminte etc Satele morou sînt conduse de experţii rituali leibon (ol oiboni) lîngă care mai există şi laigon-n vrăjitori (el goiate)33* Mult timp s-a crezut că aceşti experţi rituali au o putere totală, deoarece au extrapolat grăbit observaţia, de altfel corectă, că şefii grupurilor de războinici nu pot face nici o acţiune în afara întrebării lor Adevărul este însă mult mai complicat Organizarea societăţii masa este segmentară, ca şi a nuerilor Segmentul cu statut economic independent minimal'este clanul (ol galata) Baza existenţei sale este proprietatea comună asupra păşunilor, care se opune proprietăţii private asupra vitelor în schimb tribul (en gisoni) are doar o existenţă cooperativă, segmentară Etnia întreagă masai se compunea la sfîrşitul secolului trecut, cînd Merker şi-a făcut înregistările de date, din trei triburi între triburi nu s-a format încă unul superior celorlalte Conform legendei rituale raportul lor era „ca între fraţi” Raportul trib clan era „ca dintre tată şi fiii lui”, în cadrul clanurilor componente apare însă deja o asimetrie: clanul en gidon din tribul laiser era socotit originar, descendent direct din strămoşul mitic al masailor De aceea oamenii născuţi din acest grup erau mai „dragi” spiritelor străbunilor, dintre ei alegîndu-se toţi ol oiboni, de fapt vîrstnicii liniilor de descendenţă, şi vrăjitorii, prorocii etc 338 Funcţia de conducător al lui ol oiboni nu era totală, el făcînd parte din conducerea triburilor la care participau toţi conducătorii, adică cei mai în vîrstă oameni din liniile de descendenţă, cuvîntul lui era însă de mare importanţă mai ales în acţiunile care implicau jocul şansei şi al neşansei, sau acţiuni cu caracter sacru (iniţierile) Amintind de conducere şi de oameni importanţi, nu putem trece cu vederea nici celălalt pol al societăţii: săracii Merker arată că oamenii cu adevărat săraci sînt foarte rari, şi doar temporar pot fi socotiţi aşa (de exemplu după o molimă cînd îi mor toate vitele) Legăturile de rudenie îl ajută însă în scurt timp şi pe cel sărac să iasă din impas; dar acest lucru îl poate face şi singur, mai ales datorită posibilităţii de a participa la o expediţie de prădare în calitate de veteran şi de a obţine vite din pradă Tot de aspectul economiei masai ţine şi schimbul, imposibil de ocolit într-o societate atit de unilateral specializată Lucrul cel mai important care se schimbă este arma, arma făurită de fierari Cum am amintit deja ei formează o castă închisă în cadrul societăţii care pentru păstrarea secretelor meseriei calcă şi legea exogamiei Echivalentele pentru diferite obiecte produse de fierarii masai erau pe vremea lui Merker: două capre şi un bou pentru o lance; pentru o sabie sau un mare clopot de vacă — o vacă; pentru o secure sau zece vîrfuri de suliţă din fier — o capră în unele cazuri se practica şi plata în lapte pe loc, mai ales cînd clientul aducea şi metalul, acesta scăzînd considerabil preţurile Al doilea tip de schimb îl reprezintă desigur schimbul de animale între masai şi triburile din jur Un bou gras se echivalează de exemplu cu o vacă mică Un asin valorează cinci capre O capră grasă sau o oaie pot fi schimbate pentru un viţel de 2—3 luni Al treilea tip de schimburi este cel de fier, sîrmă groasă de cupru, stofe colorate, mărgele de sticlă Aici preţurile erau schimbătoare, numărul caravanelor de arabi influenţînd într-o perioadă foarte mult echivalentele Ca un aspect ciudat să notăm că schimburile se încheiau prin scuiparea mărfurilor luate Al patrulea tip de schimb este de piei de animale sălbatice şi miere obţinute de la un alt trib prădător, rămăşiţă arhaică ca şi hadzapi, dorobo (Wanelor oho) Ei fac comerţ cu grupurile care au incluse în economia lor şi cultivarea de plante, cu schimb de piele pe banane şi batată, pe cînd la rîndul lor aceste grupuri schimbau aceleaşi alimente şi cu carne şi lapte de la triburile pur păstoreşti 34° Dintre aspectele ideologiei masailor să amintim ca un lucru nou existenţa unui calendar evoluat, legat de mişcarea aparentă a bolţii cereşti Ei descoperă sau preiau de la păstorii sau comercianţii arabi ideea răsăritului constelaţiei Pleiadelor ca semn de început de an, ca şi luna împărţită în trei decade a cîte zece zile M1 Poate datorită existenţei acestei cronologii s-a încercat reconstrucţia istoriei lor orale Din datele culese de Merker (genealogii), H A Fosbroocke a încercat o asemenea reconstrucţie Credinţele sînt legate de spiritele morţilor şi spiritele independente, a căror legătură cu morţii a fost uitată Aceasta din urmă categorie, analoagă ^of-ului studiat, se numeşte ngai Lucrările mai vechi îl discută la fel ca un zeu După Hollis Ngai (Engai) este invizibil, locuieşte în cer, fiii lui sînt stelele, dar şi ochii lui sînt stele, iar cînd cade o stea înseamnă că Ngai se apleacă spre pămînt pentru a-1 vedea mai bine Baumann notează în lucrarea lui clasică drept o mare ciudăţenie vitalitatea acestui „zeu ceresc” deşi, dacă ne gîndim func- ţionalist, toată enigma dispare Spiritele ataşate cerului în cazurile precedente erau „inactive” deoarece erau ataşate societăţii tribale segmentate, adevărată ficţiune pentru viaţa de toate zilele a triburilor acefale La masai însă Engai era ataşat acţiunilor războinice, ceea ce permitea apariţia unui cult intens din partea clasei războinicilor Războinicii i se rugau lui în timpul luptelor iar după victorii îi aduceau jertfe ! Că şi în acest caz avem de a face cu o clasă de spirite ale morţilor descendenţei matrilineare, nemaiurmărite de cîteva secole, şi din această cauză uitate (Chiar genealogia patrilineară înregistrată în 1904 nu ajungea în trecut decît la 1791 !) Caracterul evident de clasă de spirit „liber” a ngaiului se observă din datele călătorului Schoeller, care notează că un băştinaş masai observînd însufleţirea busolei a exclamat „ngai” — adică spirit — pur şi simplu ! Legătura acestei clase de spirite cu descendenţa feminină se poate deduce din notele lui Merker în care aminteşte că şi femeile îl venerau în ce funcţie? în funcţia veche a fertilităţii! Ngai însemnînd şi Ploaie, după Hollis (de aici celebra asociere cu cerul, iar prin tunet cu războiul!), iar, ca o consecinţă, actul sexual era asociat cu o unire a cerului cu pămîntul I Să ataşăm aici şi o rugăciune adresată lui Engai de către femeile masai cînd luptătorii pleacă în expediţie de capturare: Voce: Engai, engai Frînge puterea duşmanului! Cor: puterea duşmanului! Voce: Frînge, frînge Cor: puterea duşmanului! Voce: Fetelor, nu tăceţi! Cor: Iată, Engai, te cerem ! Voce: Frînge, frînge Cor: puterea duşmanului! Voce: Luceafăr ce răsări Cor: şi stea de seară Voce: Frînge, frînge Cor: puterea duşmanului! Voce: Voi nori deasupra piscurilor frîngeţi Cor: puterea duşmanului! Voce: Tu, cine aştepţi pînă cerul se înroşeşte, frînge-1 Cor: puterea duşmanului! Se observă în acest cîntec de rugăciune vechea formă de folclor, cunoscută nouă din exemplul citat la pigmei Tema epică de acolo apare aici într-o variantă lirică prin excelenţă, insistenţa rugăciunii colindînd toate zonele preferate ale spiritelor: norii, munţii înzăpeziţi, stelele şi Soarele, cel care înroşeşte marginea cerului — imagine minunată care asociază atît lupta, durerile războinicilor răniţi şi ora din zori, cînd se întorc războinicii, ora dureros aşteptată Foarte interesantă este şi mitologia masailor legată de Ngai Chiar Merker a observat un curios sincretism de elemente creştine, venite probabil nu prin misionari, ci mult mai vechi, de influenţă etiopiană, probabil El a descoperit cuplurile Adam şi Eva, Cain şi Abel, Enoh, Methusalem, Moise, Decalogul etc Să încheiem scurtul nostru periplu în lumea culturii masai cu o variantă la binecunoscuta temă a facerii lumii La început pămîntul a fost un pustiu urît şi secetos, gol, în care umbla un fel de balaur numit Nenauir Dar într-o zi coborî din cer Ngai, strămoşul tribului şi a început să lupte cu balaurul Balaurul fu ucis Din sîngele lui cald solul deveni fertil şi negru-roşcat şi din el au răsărit plantele Pe urmă strămoşul Ngai a făcut Soarele, stelele şi luna Pe bărbat (maitunbe) l-a făcut (conceput?) în cer, Elmera (naiteregob) a ieşit din pămînt Ngai le-a dat în dar oaza cu plante minunate unde nu trebuia să facă altceva decît să culeagă fructele Deoarece ei au fost neascultători şi au încălcat porunca lui Ngai, el i-a alungat în pustiu Aici nu mai erau pomi şi fructe Ca să nu moară Ngai a hotărît să le dăruiască vite şi să trăiască de acum încolo din păstorit, colindînd pustiurile El a tăiat atunci o vită uriaşă, i-a întins pielea şi pe ea a mînat în jos vitele, măgarii şi caprele Abia mai tîrziu a făcut să lunece pe această piele în jos şi oile, ca să aibă urmaşii lui hrană îndestulătoare Se observă în acest text foarte interesanta sinteză între vechile povestiri de descendenţă (Bărbatul urmaş, ocuparea ţării de strămoş — pentru a justifica drepturile de proprietate), povestiri de spirite (crearea femeii), elemente de explicaţie culturală (de ce sînt păstori masaii pe cînd vecinii lor dorobo şi had- zapi sînt „culegători de fructe” în zone mult mai bogate în vegetaţie?), cu naive explicări ale naturii (cerul — pielea de viţel), cu elemente vădit creştine (păcatul, izgonirea din rai, diferenţa bărbat-femeie) şi precreştine, asiatice (jertfa unui balaur ucis, ca element creator) Din toate aceste elemente însă a fost realizată o unitate nouă de un farmec aparte purtînd pecetea de neşters a unei societeţi păstoreşti africane A unei societăţi unde morţii obişnuiţi au fost puşi în afara kraalului lăsaţi pradă hienelor, doar oamenilor importanţi acordîndu-li-se privilegiul unui mormînt Un mormînt ciudat ce nu descreştea cu timpul, ci se amplifica, se înălţa din cauză că fiecare trecător era obligat să adauge pietricica sa la trecere, în semn că nu uită Gestul acesta al masailor ni se pare exemplar şi semnificativ pentru mentalitatea culturii tradiţionale De aceea credem că putem încheia acest drum al nostru cu imaginea gestului tradiţional, sperînd că am adăugat şi noi măcar o pietricică pe movila ce acoperă una din cele mai ciudate alcătuiri ale firii umane: cultura tradiţională a Africii Vechi In loc de încheiere în paginile precedente am încercat să prezentăm un evantai cit mai cuprinzător al culturilor tradiţionale ale Africii Vechi — culturi prin excelenţă democratice, egalitare, în care subordonarea economică sau politică erau necunoscute Chiar dacă pînă la noi nu au ajuns decît cioburile acestor culturi credem că ne putem da seama şi din aceste izvoare de originalitatea, umanismul şi măreţia lor Omenirea a parcurs un drum lung pînă cînd a ajuns în Istorie, considerată în sens restrîns de istorie scrisă Africa este continentul pe care se poate modela cel mai bine acest lung şi cîteodată paradoxal drum al constituirii culturale de la primul pas al ruperii din animalitate la cele mai vechi imperii Ramificarea zonală a proceselor istorice, diferenţele dintre vitezele de evoluţie în contexte de componenţă variată îndeamnă la meditaţie şi la întrebări despre legităţile evoluţiei societăţii — întrebări ce constituie însăşi esenţa lucrării noastre încheind deci momentan acest capitol al istoriei culturale nu putem să nu ne punem nişte întrebări: de ce a apărut inegalitatea în cadrul societăţii, dacă se putuse trăi aşa de bine milenii de-a rîndul fără ea ? A fost o necesitate apariţia şefilor, a claselor sau un accident al istoriei? A fost acesta un pas înainte, sau dimpotrivă, un pas înapoi? Drumul de la şefie la imperiu e determinat de voinţa unor indivizi sau de legităţi? Iată nişte teme demne de meditaţie poate pentru un alt drum, pentru o altă poveste despre măreţia sinucigaşă a culturii tradiţionale, care, în momentele sale de suprem avînt, şi-a pregătit inevitabila pieire Timişoara la 21 decembrie 1981 Cuprins Introducere 5 Cultura tradiţională Concept şi metodologie 11 Tn jurul definiţiilor 11 Cultura tradiţională 15 Valorile societăţilor tradiţionale 18 încadrarea istorică a culturilor tradiţionale africane 21 încadrarea geografică a societăţilor tradiţionale africane 23 Clasificarea culturilor tradiţionale ale Africii vechi 27 Cultura tradiţională a prădătorilor 32 Adaptarea vinătorească: moment crucial în hominizare 32 Determinismul modului de viaţă prădător în cultura materială 34 Determinismul modului de viaţă prădător în structurarea societăţii 40 Determinismul modului de viaţă prădător în existenţa individului 48 Determinismul modului de viaţă prădător în ideologie 55 Căile adaptării şi specializării prădătorilor 71 Specializarea — sau despre drumurile necesare ale adaptării 71 Adaptarea la condiţiile pădurii tropicale 72 Cultura pigmeilor 76 Adaptarea la condiţiile de viaţă a savanelor 87 Prădătorii Africii de Nord 88 Evoluţia zonei sahariene 88 Supravieţuitori ai adaptării sahariene a prădătorilor? 94 Evoluţia culturilor Văii Nilului 96 Evoluţia fîşiei sudaneze 98 Prădătorii Africii de Est 98 Urme etnografice ale adaptării lacustre 104 Urme etnografice ale adaptării vînătoreşti 105 Prădătorii Africii de Sud 107 Cultura San (Boşimani) III Berg-Dama şi alte urme ale prădătorilor din Africa Australă 126 Adaptarea la viaţa de pe coasta mărilor şi oceanelor 131 Cultura tradiţională a producătorilor 134 Producţia — moment crucial în controlul mediului 134 „Revoluţia neolitică” sau „revoluţia producţiei alimentare”? 136 Condiţiile „revoluţiei producţiei alimentare” 137 Mutaţiile în tehnologiile producţiei de unelte 141 Tehnologiile producţiei alimentare 144 Economia producătorului 148 Cultura materială a producătorilor 150 Structura socială a producătorilor 152 Individul în societatea tribală 158 Ideologia tribală 162 Ritualizarea vieţii tribale 168 Arta tribală 171 Căile adaptării şi specializării producătorilor 178 „Semiluna fertilă a Africii” sau autohtonitatea neolitizării 178 Păstorii de comute din Sahara 184 Direcţiile expansiunii: Valea Nilului 190 Direcţiile expansiunii: cucerirea savanelor umede 199 Direcţiile expansiunii: nordul Africii 210 Cucerirea pădurii tropicale sau cultura tuberculilor 213 Fierul şi expansiunea agriculturii savanei 216 Aportul Asiei Cîteva exemple etnografice Cultura „popoarelor de lagună” Cultura Falii Cultura Tiv Culturile Platoului Jos Cultura Pangwe (Pahuin) Cultura Manja Cultura Nuer Cultura Masai în loc de încheiere Cuprins Redactor: FLORENTIN POPESCU Tehnoredactor: MARIA TAMEŞ Coli de tipar: 17,75 4- 48 pagini ilustraţii Bun de tipar: 8/X 1983 Tiparul executat sub comanda nr 929 la „I P Arta Grafică", Calea Şerban Vodă nr 133 — Bucureşti Republica Socialistă România